ALGUNAS CONSIDERACIONES ACERCA DE LA METODOLOGIA ETNOHISTORICA. SU APLICACION
A LA CORDILLERA DE LOS ANDES., VENEZUELA,

CLArRAC DE Bricefo. JACQUELINE.

Como lo indica este titulo, hablaré aqui de
mi experiencia de "antropdlogo que ha hecho incur-
siones en el terreno ce la historia".

Justamente porque yo ya tenia la experiencia
antropologica bprevia, sabia que la interpretacion
que iba a hacer del pasado cultural andino no podia
quedar encerrada en los 1imites de los datos propia-
mente "histdéricos", contenidos en documentos de
archivos y crénicas. En efecto, a pesar de todo
el cuidado que tuvo la administracidon espafiola en
dejar una cantidad enorme de informacidon acerca
de todos los pasos que daban los espafioles en el
suelo de América, hay que reconocer que hay a menudo
poco contenido real en esa enorme masa de papeles.
Por 1o menos, ésa fué mi reaccidon de antropdlogo
al enfrentarme a ese tipo de documentacidn,por ejem-
plo: que se consigan setenta folios en un archivo,
que los setenta estén dedicados al juicio de un
mojan (sacerdote hechicero), y que no pueda reunir
en total media pégina de informacion real acerca
de las creencias y costumbres ritualisticas de dicho
mojan y de su grupo, porque el énfasis estd puesto
todo el tiempo sdlo en su parte netamente burocrati-
ca, en lo que concierne al derecho espafiol de la
época... 0 que alrededor de una encomienda de indios
se consiga en el Archivo General de Indias todo
un ramo de un legajo, y que este ramo s6lo se dedi-
que, a través de ma&s de veinte cartas dirigidas
al rey de Espafia, a alabar los méritos de un con-
quistador o de un hijo de conquistador para que
le otorguen una encomienda y que ademas cada una
de esas cartas no sea sino una repeticion de las
otras... Como antropdlogo, al terminar de leer todo
esto, siento que no tengo nada, o casi nada.

Me siento frustrada, he leido mucho, con mucha
dificultad, y quedo con 1las manos practicamente
vacias. Y esto, a pesar de que sé muy bien que los
espafioles no podian dejar otro tipo de informacion
por su mentalidad, por su &poca, por su concencion
cel mundo: ellos tenfan una verdad que querian impo-
ner (verdad social, politica, econémica, religiosa)
y querian dejar en claro como la estaban imponiendo;
as’ que no les interesaba dejar informacion acerca
de los grupos por ellos dominados, desde el punto
de vista cultural; justamente porgue esos grupes
constituian para ellos gente inferior, sin cultura.
No podemos exigir a los espafioles haber intuido
que, nosotros, investigadores del siglo XX, ibamos
a necesitar un tipo de datos que ellos o despre-
ciaban, o ignoraban.

Los cronistas constituyen una excepcidn en
este sentido. Sin embargo, también es decencionante
1o que nos dejaron, si se quiere comprender la doble
situacion sociocultural de América: no sélo la del
conguistador, sino también la del conquistado. Un
cronista tan rico en detalles como Fray Pedro de
Aguado, por ejemplo: nos dice mucho acerca de la
conquista de los Andes venezolanos, pero la informa-
cidn que podemos sacer ce €1 en relacidn a los gru-
pos dominados es escasa, minhima, y por si sola no
permite ninguna verdadera reconstruccion. Lo mismo
podemos decir de Fray Pedro Simdn, o del mismo
Juan de Castellanos...

Acerca de este problema, un joven antropdlogo
que también tuvo recientemente su experiencia de
archivo me decia en una convencidn de ASOVAC (1):
"No puedo estar toda la vida metido en un archivo,
con la esperanza de encontrar algin dia datos que
yo necesito". Tiene razon: E1 antropdlogo acostum-
brado al trabajo de campo, y que lo ha hecho. de
verdad, se encuentra en una situacidn especialmente
dificil e interesante para un investigador, pues
son tantos los datos etnograficos recogidos, que
el problema que se le presenta es mas bién: ;Como
organizar tantos datos tan distintos? ;Como darle
sentido a toda asta masa de datos?... Entonces se
puede comprender que este investigador se descon-
cierte luego en su encuentro con el archivo, y que
éste le parezca pobre en comparacion con el terreno
etnografico... Le parece que s6lo le quedara una
solucion: dedicarse mas bién a hacer el estudio
etnoldgico de los espafioles, cosa factible, pero...
inunca se conocerd entonces lo que habia cel otro
lado, del lado de los dominados? Ya los nistoriado-
res se ocuparon y siguen ocupéndose mucho de las
leyes e instituciones espafiolas, le parece Jjusto
al antropdiogo que seria bueno conocer también
acerca de los grupos autdctonos...

La experiencia en la cual insisti me mostrd
que los datos histéricos, si bien no permiten en
s y por si reconstruir nada o casi nada desde el
nunto de vista etnoldgico, nos son de gran utilidad
En efecto, después del primer momento de frustra-
cién, que me 1levd a pensar que tendria que quedar-
me afios en Sevilla para leerme toda la seccion de
Santa Ee en el Archivo General de Indias (ya que
esta seccidn, ademas, no estd clasificada todavia)
antes de encontrar tal vez algunos datos significa-
tivos para mi propio trabajo (2), pensé que una
metodologia etnohistdrica me podia ser de gren ayus
da_ya que, como antropdlogo, no ie servia una meto-
dologia unicamente historica. En efecto, al compa-
rar los escasos datos histdoricos disponibles en
referencia a mi tema con los datos de mi propio
trabajo etnolégico actual en la Cordillera de Méri-
da, descubri que los datos histdricos se aclaraban,
gue yo podia leer detrads de ellos y que, a su tur-
no, me permitian:

a) Establecer que yo no habia errado al hablar
de probables raices hispanicas para la actual cul-
tura campesina meridefa,

5) establecer entonces una continuidad entre
el pasado y el presente ce la Cordillera.

Hoy puedo decir que la experiencia fué para
mi muy enriquecedora ya que me enseno:

1) A trabajar con los datos histdricos (de
archivos y crdnicas);

2) qué tipo de datos nos puede dar la historia
de América a nosotros los entropdlogos, en cuanto
2 la poblacidn indigena;



| como trabajar con esos datos para hacerlos
a partir de la experiencia etnoldgica, y
ue sirvan en relacion al propio trabajo del
0go.

in embargo, no es suficiente acudir a los
historicos y a los datos propiamente etnolé-
hay otras disciplinas que en nuestro campo
aportar una informacion Gtil e imprescindi-
datos arqueoldgicos, por ejemplo, los geo-
Ficos acerca de la region estudiada, y también
utilizacion de la 1d8gica, por supuesto... Para
algunos pequefios ejemplos: Cuando hice el
dio de ciertas comunidades negras del sur del

de Maracaibo, me hice Ta pregunta: ;Qué se
2ieron las poblaciones autdctonas de esa zona?
ia que cierta parte de ellas habia sido encomen-
1 y transportada a otras encomiendas de Tla
illera; pero, ;Y las demas? ;las que resistie-
a la Conquista? ;Fueron exterminadas? ;Se
on vencer por fin y se diluyeron Tuego en
poblacion de esclavos africanos que trajeron
ronto a la zona? ;0 se refugiaron hasta zonas
adas?.

. Estudiando la geografia y la topografia de
gion me pregunté: En el caso de haberse ido,
habra podido ser su region de refugio?. Los
oles estaban conquistando la Cordillera de
Andes y se estaban instalando en 1las zonas
e de monte y a orillas del lago. Pero, ;Y
erra de Perija? Esa podia haber sido la zona,
na zona de refugio. Entonces, cuando p1antee
hipotesis en nuestra Gltima convencidn nacio-
‘de antropologia, me dijo Iraida Vargas que
propios datos arqueoldgicos podian confirmar
ya que muestran que en Perija se instald en
iglos XVI-XVII un grupo cuyos restos cultura-
son semejantes a los del Sur del Lago.| )

Y cuando avancé la idea de que la alfareria
a tipica actual no 1leva colores porque
ito acerca del origen de la cultura andina
be la utilizacion de éstos, me dijeron los
eologos Mario Sanoja y Erika Wagner que los
igios alfareros antiguos encontrados hasta
en la Cordillera de Mérida estan sin colo-
mientras que los de Trujillo y Quibor si
en. De modo que me pongo a pensar que estamos
ajando todos en Tlo mismo, y que nos podemos
letar todos mutuamente.

Cuando descubri los actuales mitos andinos,
do los analicé dentro de la metodologia etnold-
» en relacion con las creencias y rituales
tuales, descubri qué relacidn tan grande tenfian
1 la geografia, la topografia y con el sistema
0ldgico de 1a regidn.

En cuanto a Tla posibilidad de establecer
paices", me preguntaba el otro dia un joven antro-
0go como podia haber dicho que la cultura
pesina meridefia tenia rafces prehispanicas
es c¢e haber estudiado la historia de 1a region.
esto se contesta que, para un investigador que
tiene cierta experiencia en el estudio de una
a8, que ya ha manejado cierta cantidad de datos
ropologicos, no es dificil poder elaborar hi-
otesis como ésta. S6lo se debe uno cuidar de
ee]ecc1onar los criterios que se van a utilizar
:ﬁ la interpretacion de dichos datos: ;qué catego-
i1as t1enen 1mportanc1a? No se puede afirmar, por
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e jemplo, que la concepcidn campesina andina de
la enfermedad es espafiola del siglo XVI porque se
consigue en esta concepcidon una categoria explica-
tiva, la de "calor-frio" que, por ser h1pocrat1ca,
influencia la concepcidn espafiola de dicha época.
En efecto, esta categoria se consigue en efecto
entre nuestos campesinos (no sdlo meridefios, sino
de todo el pais), pero también se consigue entre
los grupos afro-americanos y entre los grupos de
africanos, entre los campesinos franceses,polacos,
malayos, polinesios...;Nos permitiria esto afirmar
que, por consiguiente, los campesinos andinos tie-
nen una concepcion de origen polaco, malayo, etc.?
Una categoria que tiene una distribucidn espacial
tan grande no puede servir para diferenciar a una
sociedad de otra ni para establecer los origenes
de una cultura, justamente porque hay mucha proba-
bilidad de que se trate de una categoria univer-
sal.

Ademas el frio-calor es una de las primeras
categorias con las cuales se tropieza uno en el
trabajo de campo, porque es de muy facil observa-
cion,pero lo que facilmente se observa no signifi-
ca que constituya toda la realidad. Al contrario,
demasiado a menudo se descubre que se necesita
un largo e intenso trabajo antes de encontrar lo
que realmente es importante, y mas cuando se trata
de una "concepcidn". E1 psicoanalisis y el método
estructural antropoldgico ya han demostrado que
lo que conscientiza facilmente el individuo es
superficial, solo constituye un conjunto de normas
que pertenecen a menudo a un modelo ideal, el cual
en la mayoria de los casos no corresponde al mode-
lo real. Otro ejemple de esto seria la religidn
de los campesinos: si uno se contenta con 1o que
declaran al respecto,tiene que concluir que ellos
son "catdlicos", y lo son sin duda, aunque se tra-
ta de un catolicismo insdlito; pero no son solamen-
te catdlicos, como he demostrado en mi Tibro
Dioses en Exilio (3), aunque confunden ellos el
término "religion" con el de "catdélico ", 1o que
probablemente se debe al hecho de que los espafio-
les presentaron siempre su religion como la "Gnica
religion".

Demostré también en el mismo Tlibroque 1las
normas conscientes que tienen acerca de parentesco
matrimonio, virginidad, etc., no corresponden a
las que ellos ponen en practica, y hasta las con-
tradicen,

De modo que, si queremos buscar raices, debe-
mos buscar otras categorias, aquellas que tengan
un caracter mas particular y que permitan diferen-
al principio Daré un pequefio ejemplo: si encuentro
(como encontré) en la Cordillera un mito de 105que
1lamamos "mitos de origen" porque relata como se
originé la Cordillera de Mérida, como las lagunas
y paramos de la misma fueron formados por una pare-
ja divina que vino una vez de la Via Lactea, como
esta misma pareja (hermano-hermana y al mismo tiem-
po marido-mujer) ensefio a los hombres la agricultu-
ra, la medicina y la alfareria, que este mismo
mito lo pude relacionar ademas con todo un sistema
de creencias y précticas religiosas actuales y que
descubri que paramos y lagunas estaban TntegfaQOs
dentro de un sistema de parentesco que se origina
en esa pareja divina, me es muy dificil opinar que
este mito, este sistema de creencias y practicas
simbdlicas, son espafioles, a pesar de que hay tam-

suflie



bién 1la referencia en ellos al diluvio (fendmeno
muy corriente en la mitologia universal) y que se
utiliza a veces el término catdlico de "angeles" pa-
ra referirse a esa pareja (angeles macho y hembra).
En efecto, conocemos bien el mito de creacién que
tenian los espafioles, que es el mismo mito hebreo
de creacion del mundo, el cual se diferencia nota-
blemente del mito andino en relacién a la concep-
cion de lo divino,del espacio cosmico,de lo creado,
del modo de creacion, de la importancia dada a cier-
tos elementos; ademds, estamos frente al mito de
origen del mismo paisaje andino (y no del mundo),
Y que los espafioles 1legaron aqui sélo a mitad del
siglo XVI, que encontraron en este sitio unas pobla-
ciones indigenas ya asentadas las cuales, segun los
arquedlogos, tendrian mucho tiempo en 1la regidn.
Asi que es mas 16gico pensar que dicho mito de
origen, que concierne tan intimamente al paisaje
andino, su topografia y ecologia,sea una produccion
de los pueblos autdctonos que una produccién espano-
la. Las referencias geograficas, topograficas, topo-
nimicas, son demasiado claras. Ademas, porque dicho
mito estd extremadamente relacionado con un sistema
de practicas religiosas tales como: ofrenda de chi-
mé y otros productos tipicos y autéctonos, sacrifi-
cios de guacamayos, de jévenes animales Yy de nifios
a las lagunas sagradas y a los paramos, Yy que difi-
cilmente podemos relacionarlo con la religion que
practicaba el espafiol desde antes de la conquista
de América y que procurd imponer a &sta.

De modo que mito y sistema de representaciones
y practicas religiosas apuntaban 1dgicamente hacia
otro grupo que el espafiol, y era también 18gico pen-
sar que dicho grupo debia ser el prehispanico. Al
hacer Tuego el estudio de las fuentes histéricas se
confirmd mi hipdotesis, pero ya habia antes de di
cho estudio grandes probabilidades para que fuese
confirmable.

Asi, que,con Ta metodologiaantropoldgica aplica-
da al estudio del actual campesino andino (meride-
fio), de sus representaciones y practicas simbdlicas
demostré (4) que su concepcion del mundo tiene
probables raices prehispanicas e integrd ciertos
elementos de la cultura espafiola,asi como de alguna
religion de origen africano, siguiendo sin embargo
una 1ogica propia. Pensé que el estudio de los docu-
mentos histéricos podria venir a confirmar los re-
sultados antropoldgicos, Tlo que sucedio en efecto,

a pensar de la escasez de los datos histéricos
disponibles.
Sobre Tla base de mis datos antropoldgicos

habia elaborado ciertas hipdtesis:

1) Lagunillas tuvo que ser en la época prehis-
panica un importante centro econdmico - religioso
para la Cordillera de Mérida.

2) Los mojanes andinos (sacerdotes-médicos-
hechiceros de las lagunas) debieron tener un papel
importante en la antigua sociedad andina.

; 3) Las lagunas andinas son desde la época pre-
hispanica personajes miticos y centros de culto.

4) La laguna de Urao en Lagunillas debid ser
(y sigue)siendo la mas importante de las lagunas
sagradas de la Cordillera.

5) Hubo probablemente una poblacidn de escla-
vos negros de cierta importancia en la Cordillera,

ya que dejaron vestigios culturales en ciertos ri-
tuales,
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Las cuatro primeras hipotesis me fueron sugeri-
das por el andlisis del mito de origen asi como
de Tas actuales creencias acerca de ‘lagunas y moja-
nes, y el prestigio que tienen en 1la Cordillera.
La dltima, por la evidencia que encontré, en el
estudio de ciertos rituales (San Benito, y especial-
mente la Candelaria), del parecido entre éstos y
los cultos afroamericanos ya estudiados en otras
partes del Continente.

E1 analisis de los datos de tipo histdrico
me mostrd ademas la arbitrariedad de la denomina-
cion "Timoto-Cuica" utilizada por J.I. Lares y cier-
tos historiadores sin base real, ya que el estudio
de documentos de archivos acerca de la Conquista
y de las encomiendas, asi como el de las Cr@nicas
de Indias sdlo muestra que hubo gran confusidn en-
tre los espafioles, quienes no 1llegaron a hacer
ninguna clasificacién, ni 1lingiiistica ni de otra
clase, de los grupos indoandinos de Mérida y Truji-
1lo. La mayoria de las veces los documentos de ar-
chivos sdlo mencionan "encomiendas de dindios", de
modo que es 1imposible reconstruir los grupos, su
parentesco lingiiistico, su organizacion territorial
y politica a partir de tales documentos.

Las denominaciones adoptadas por los espafioles
eran sacadas con cierta probabilidad de los nombres
de los caciques de pueblos (como Carache, Cuica,
Bocond, Timotes, Escugue, etc.) Sin pretender a
clasificacion alguna de los mismos.

Lo dnico que se puede adelantar realmente en
base a los documentos con respecto al momento de
la Conguista, es que habia dos grandes grupos cultu-
ralmente diferenciados en la Cordillera a la 1lega-
da de los espafioles: uno ya asentado que practicaba
la agricultura, rendia culto a las lagunas y cuyos
sacerdotes fueron perseguidos desde un principio
por los espafioles bajo la denominacidn de "mojanes"
o "mohanes" (nombre que también fue utilizado en
Nueva Granada). E1 segundo grupo era probablemente
un grupo invasor, en plan de migracion o de conquis-
ta. E1 primero fue encomendado en seguida ya que
presentd menos resistencia al espafiol que el segun-
do. El1 grupe asentado practicaba 1la agricultura
To mismo en las zonas bajas como en las zonas altas
de Ta Cordillera y poseia varios grandes centros
poblados o ciudades, siendo las mismas: Zamu, Maca-
ria (o Mucuria), Chama, Mucuchies y Timotes para
la region yue hoy 1lamamos Estado Mérida (6) y Cara-
che, Boecond, Cuica, Escuque y Esnujaque para la
que hoy denominamos Estado Trujillo.

Algunos de esos pueblos tenfan una numerosa
poblacion (por ejemplo Macaria y Zamu), equivalente
a unos 2.500 habitantes, lo que era mucho para la
época, sobre todo si consideramos que las ciudades
espaifiolas edificadas luego en su lugar mantuvieron
durante mucho tiempo (por lo menos hasta el siglo
XVIII) una poblacidon de 500 "vecinos" para las ciu-
dades mayofes (como Mérida y Ejido), y ain menos
para las demas (150 para Lagunillas o antigua Zamu,
150 para Acequias o antigua Macaria, 200 para Timo-
tes, 130 para Tabay, etc., para el afio 1761, dos
siglos después de la Conquista). (7).

Para facilitar el estudio y porgue se necesita
una clasificacion, propongo que se acepte, para
el grupo asentado a lo largo de la cuenca del rio
Chama, la denominacidn de "Mucu-Chama" formada de
dos nombres ya propuestos pro J.C. Salas; me parece
mas valida que 1la de "Timotes"™ o de "Cuicas".



Y para Trujillo podemos conservar la denominacidn
de "Cuicas", con la plena consciencia también de
su arbitrariedad (ya que podria ser igualmente Cara-
che, Bocond o Escuque...).

Es factible y hasta valido distinguir al grupo
de la cuenca del Chama, por una razon etnoldgica
y por una razon histdrica: la primera es que los
campesinos actuales se clasifican a si mismos en
"gente de arriba" o "de tierra fria" y "gente de
abajo" o "de tierra caliente", en referencia a un
eje oeste-este,que va del lago de Maracaibo a Santo
Domingo y un eje Norte-Sur indefinido, siendo el
punto de encuentro entre ambos ejes el pueblo de
Lagunillas. La segunda es que los indigenas del
siglo XVI wutilizaban la misma clasificacidn, si
creemos a Fray Pedro de Aguado, el cronista de la
"Sierra Nevada"; solo que, para entonces, el punto
de encuentro de ambos ejes estaba ligeramente despla
zado hacia el oeste, al "pueblo de la Sabana". =

El eje Oeste-este corresponde en realidad a
la cuenca del rio Chama, y los campesinos meridefios
no distinguen generalmente mas alla de ella. Esto
corresponde igualmente a la division politico-admi-
nistrativa establecida por los espafoles, por razo-
nes distintas: conquistaron la Cordillera por tres
vias de entrada: de Coro a Cuicas (Diego Ruiz de
Vallejo, 1548 y 1549), del Tocuyo a Cuicas (Diego
Garcia de Paredes, 1551) y de Pamplona a Zamu (Lagu-
nillas) (Juan Rodriguez Juarez, 1558), y por rivali-
dades entre los conquistadores mantuvieron la region
correspondiente a las dos primeras entradas dentro
de la Capitania de Venezuela, mientras que la que
correspondia a la tercera permanscid en el Nuevo
Reino de Granada hasta 1777, para pasar luego a
pertenecer a Venezuela.

Para la ubicacion de los grupos indigenas sdlo

ipodemos utilizar la toponimia actual, que conservd

buen nimero de nombres indigenas,asi como los datos
acerca de las encomiendas que se encuentran en las
peticiones de Tas mismas y en las Cédulas Reales.
Estos documentos sdlo indican sin embargo el empla-
zamiento aproximado de las encomiendas y no el em-
plazamiento real de los grupos encomendados; ademas
éstos fueron a menudo desplazados segiin los intere-
ses de los encomenderos. Sobre la base de toda la
informacion (histdrica, etnoldgica, toponimica)
recogida procuré reconstruir la ubicacidon espacial
.por lo menos de aquellos grupos que fueron encomen-
.dados en l1a cuenca del Chama.

En cuanto a los espafioles, la clasificacion
que utilizaron en la colonia,como se puede observar
en sus censos, informes y cartas, fue la division
de la poblacidon en "vecinos", "indigenas" ( o "in-
dios")y "esclavos". Los dos primeros términos seran
conservados mucho tiempo después de la Independen-
cia: autores de principios del siglo XX como Salas
y Febres Tos siguen utilizando para distinguir en-
tre los andinos, y permanecen hoy todavia en cierta
medida: se acaban en efecto de formar en Mérida
"juntas de vecinos", y ciertos caserios son conside-
rados todavia como "indios", especialmente en Tla
zona de Lagunillas y al sur de la Cordillera. Los
habitantes de dichos caserios han tenido ademas,
hasta ahora, la voluntad de permanecer diferencia-
dos, la voluntad de seguir siendo "indios" y de
mantener su identidad étnica, en lo cual los ayudan
sus "mojanes" o sacerdotes-médicos-hechiceros de
las lagunas y de los "Aires",

En cuanto al origen de la propiedad de la tie-
rra entre los campesinos meridefios actuales, 1o
podemos encontrar:

a) en las tierras de los antiguos “resguardos
de 1indigenas", 1los cuales fueron conservados en
la Cordillera en ciertos casos hasta fines del si-
glo XIX. En 1885 una ley (19 de marzo) dio defini-
tivamente a 1los "indigenas" andinos las tierras
de sus resguardos establecidos antafio por el gobierno
espafol. Asi se volvieron ellos propietarios defi-
nitivos de parcelas colectivas o individuales, que
tuvieron que pelear durante el siglo XIX y a princi-
pios del XX contra los "despojadores", espafioles
o criollos.

b) En casos mas raros hubo también “dones"
de tierras, los cuales fueron a veces colectivos,
otras veces individuales, segin Tlos hacendados y
segiin las épocas.

c) En la compra de parcelas de parte de Tos
propietarios de las tierras de antiguos resguardos,
o de parte de propietarios individuales (campesinos
descendientes de espafioles y mestizos de indios),
modalidad que se consigue especialmente a fines
del siglo XIX y en el siglo XX.

Ya habia comenzado una tendencia individualis-
ta en la propiedad de la tierra dentro de Tlas
tierras de resguardos y paralelamente a éstas, a
partir del Cuerpo de Leyes de la Repiblica de Colom-
bia (1821-1827).Esta tendencia fue reforzada luego:

a) con el sistema de renta de la tierra esta-
blecido por los hacendados para sus peones, b) con
los dones individuales hechos por ciertos hacenda-
dos a ciertos peones por causa de lazos de compadraz-
go o en intercambio por servicios particulares;
c) aumentd alin la tendencia en el siglo XX con la
migracion rural-urbana, porque disminuyd asi el
nimero de propietarios de los terrenos colectivos,
y ciertos individuos compraron las parcelas que
correspondian a sus parientes emigrados. (8)

Es imposible comprender ciertos datos histori-
cos acerca de las culturas indigenas si no se poseen
también datos 'etnoldgicos al respecto: por ejemplo,
en el caso de cierta informacion de tipo religioso
sobre los habitantes de la Cordillera, que se con-
sigue en los juicios de mojanes de Tos siglos pasa-
dos, los datos estan desprovistos de sentido por
estar aislados de su contexto. Sin embargo, .al cono-
cer el contexto gracias al andlisis etnolégico,
se aclaran los datos de archivos y se puede estable-
cer asi la continuidad que sin duda hubo de la época
prehispanica hasta hoy, a pesar de las persecucio-
nes delalglesia durante la Colonia, y a pesar del
"endoctrinamiento" de los indigenas.

Los mojanes, aungue menos numerosos hoy que
antes, siguen siendo los depositarios de la antigua
cultura indigena. Procuraron mantenerla viva y re-
conquistar a los demds indios a favor de ella, como
se puede juzgar a través de los juicios de mojanes
en Mérida y Trujillo. E1 principal medio de control
y de presién que ellos poseen para mantener a la
poblacion en sus antiguas creencias y practicas
es el manejo de ciertas enfermedades. (9)

Con el conocimiento de las creencias y practi-
cas religiosas actuales, adquirido a través de la
metodologia etnoldgica, los escasos datos histori-
cos toman mayor relieve, se complementan facilmente
y, al mismo tiempo, sirven de comprobacidn para
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la reconstruccion' etnoldgica. Asi es como los Jui-
cios de mojanes en los archivos historicos meridefio
y trujillano aportan elementos para esta comproba-
cion en relacion a los siglos XVIII y XIX (datos
acerca de cultos en santuarios privados, del culto
a lagunas, especialmente la de Urao en Lagunillas;
datos sobre los mojanes que realizaban dichos cultos,
razon por la cual fueron perseguidos y enjuiciados,
las ofrendas que se hacian a los dioses indigenas
(Arcos, Lagunas, Piedras y estatuillas), siendo
todos estos datos muy similares a los datos recogi-
dos por mi en el estudio etnografico que hice de
la Cordillera de Mérida de 1971 a 1977, y en el
estado Trujillo (zona de Carache 1975). Son también
similares a los datos de la Cronica espafiola de
los siglos XVI-XVII (Fray Pedro Aguado para Mérida,
Juan de Castellanos para Trujillo, Fray Pedro Simén
para Mérida y Trujillo). Corresponden también a
los datos del Archivo General de Indias de ‘Sevilla,
Seccion Santa Fe (especialmente las cartas de 0ido-
res), en lo que trata de los siglos XVI y XVII para
la "provincia de Mérida" (desde 1561) y otras pro-
vincias del Nuevo Reino de Granada.

Estos datos, comparados con los del Handbook (10
y con mis propios datos etnograficos permiten esta-
blecer las numerosas correspondencias existentes
entre Tos mitos, creencias y practicas religiosas
a) de los actuales campesinos meridefios, b) de Tos
indigenas de Mérida y Trujillo del siglo XVI al
XIX, y c) de los Chibchas de Nueva Granada: los
sacrificios de nifios y animales (guacamayos, vena-
dos), los dioses-culebras acuaticos, que correspon-
den a lagunas sagradas y al arco-iris, las ofrendas
{de primicias, etc. permiten establecer que la laguna
{de Urao en Lagunillas (=Arca) corresponde a la lagu-
fna de Guatavita de los Chibchas, que el hijo-marido
fde ésta corresponde al hermano-marido de la laguna
{de Urao (=Arco) y que las otras lagunas sagradas
{de los Andes venezolanos, (por ej. las de Faro,
de Ta Trampa, de Canajuay, de San Benito, de Arica-
gua), "hijas" todas de Arco y de Arca, o sea del
Paramo y de Ta Laguna de Urao, corresponden a las
‘lagunas "Guasca", "Siecha", "Teusaca" y "Ubague"
de Tlos Chibchas, siendo 1identificadas todas con
dioses-culebras y recibiendo unas como otras las
‘ofrendas y los sacrificios, en el pasado (de Colom-
‘bia y de los Andes venezolanos) como en el presente
‘(Cordillera de Mérida).

. Finalmente, pienso que el centro prehispanico
“Zamu" (Lagunillas) tuvo en la Cordillera de Mérida
el mismo papel econdmico-religioso que el centro
‘chibcha de "Iguague" en Colombia.

: La pregunta a hacerse es, naturalmente: ;Como
han podido conservarse tales creencias y practicas
hasta hoy? ;Como pueden ser vigentes, a pesar de
que han pasado ya cuatro siglos y medio desde 1la
Conquista de la Cordillera de Mérida, y que se nos
gha dicho siempre que los espafioles "endoctrinaron"
totalmente a los "indios"?

Debemos considerar:

a) que tales creencias y practicas se conserva-
ron en una forma integral sdlo en pocas zonas (no
necesariamente apartadas);

_ b) que se re-estructuraron en la mayoria de
las comunidades andinas, mediante transformaciones

diacrdnicas y sincronicas debidas al encuentro entre

las dos religiones, y a la presidon ejercida por
una (la catdlica espafiola) sobre la otra (la de
los mojanes);

c) que se re-estructuraron ademas en funcidn
de alguna religion de origen africano x, de la cual
ciertos elementos fueron integrados en la re-estruc-
turacion general, y que esos elementos fueron incor-
porados gracias a la poblacion de esclavos negros
que sabemos ahora fue introducida desde el siglo
XVI en 1a Cordillera de Mérida.

Para comprender el hecho de la vigencia en
su forma integral como en su forma re-estructurada,
es bueno senalar:

1) que el endoctrinamiento de 1los indigenas
por parte de los espafioles fue siempre muy superfi-
cial y asistematico, cosa facil de comprobar a tra-
vés de las Cartas de Oidores, las cuales constituyen
una larga queja contra el no-endoctrinamiento y
la actitud de los gobernadores y encomenderos, quie-
nes estaban mas deseosos de enriquecerse que de
convertir a los indios.

Al respecto, la situacidon fue naturalmente
peor ain en los caserios a los cuales no iba nunca
o casi nunca un sacerdote, situacidon &sa que se
mantiene en la actualidad. De modo que podemos con-
cluir que el tal "endoctrinamiento" fue mds una
cuestion de principios de la Corte espafola, que
existid mas que todo en 1los documentos (y ahora
en los archivos), y que nunca 1legd a ser un hecho
real.

2) Se debe sefialar también que la poblacion
indigena andina era numerosa si creemos a los con-
quistadores, cronistas y Oidores. Por el contrario,
los espafioles 1legaron en pequefio niimero, porque
esta region andina se consideraba pobre (1o mismo
que la Capitania de Venezuela), porque los espafio-
les no habian encontrado oro en ella. Al principio
de la colonizacion habia 43 encomenderos en toda
la provincia de Mérida (contando a Tachira y a la
orilla sur del Lago de Maracaibo), es decir, aproxi-
madamente unos 215 espafioles, por 30.755 indigenas
encomendados (11). Las cifras son elocuentes, y
la situacion cambio muy poco Tluego, si juzgamos
por el tamafio de las ciudades andinas durante toda
1a Colonia (y hasta recientemente).

3) Los espafioles que vinieron a esta regidn
pertenecian a, o se constituyeron en dos clases
sociales: hacendados y campesinos, 1los primeros
mantuvieron entre si la herencia de la cultura espa-
nola y el deseo de no mestizarse, mientras que los
otros (espafioles campesinos) fueron absorbidos por

la poblacidn indigena, en un mestizaje "al re-
vés", es decir: a pesar de que influenciaron de
cierto modo a los indigenas culturalmente, la in-
fluencia fue mayor en el otro sentido, y fue la
estructura indigena que integrd elementos culturales
espaiioles recibidos de aquellos campesinos europeos.
Esta hipotesis me fue sugerida por mis datos etno-
graficos, por las evidencias que consegui al respec-
to en el estudio etnoldogico de 1a poblacion actual.

En cuanto a 1a poblacidon de origen africano,
también fue absorbida con gran probabilidad por
la poblacidn indigena mas numerosa, cuya estructura
magico-religiosa integrd elementos culturales afri-
canos. Esto, en 1o que trata de la poblacion indige-
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na "de arriba", que aparentemente sobrevivio a la
Conquista, a las epidemias y| se adaptd al sistema
de encomiendas; mientras qué hubo una disminucion
progresiva de la poblacion  indigensa "de abajo"
concretamente en una zona que podemus situar de
Tucani a Bobures. Esta disminucion se incrementd
con el tiempo hasta el punto que la poblacidon autdc-
tona se extinguid totalmente. o casi totalmente,
y fué sustituida por una poblacion negra, fendmeno
que se fintensifica a medida que uno va bajando de
la Cordillera hacia Bobures y Gibraltar, donde Tla
poblacién es francamente de origen africano. (12)
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NOTAS

Asociacion Venezolana de la Ciencia.

La Cordillera de Mérida, como Provincia de Mé-
rida, dependio hasta 1777 de la Audiencia de
Santa Fe de Bogota.

Clarac de Bricefio, Jacqueline, Dioses en Exilio
Fundarte, Caracas, 1981,

Ibidem.

Estos nombres aparecen en las obras de cronis-
tas como Fray Pedro de Aguado, Fray Pedro Simon
y dJuan de Castellanos.

Zamu ocupaba el sitio del pueblo 1lamado luego
“Lagunillas", donde fundd Juan Rodriguez Jiarez
por primera vez la ciudad de Mérida, en 1558.
Impresiond a los espafioles por su abundancia
econdmica asi como por el orgullo de sus habi-
tantes.

®
CHAMA

7.- Ver el informe Oviedo sobre los Curatos de Nue-
va Granada, publicado por Arellano Moreno, 1970

8.- Para las tierras colectivas, ver mi obra Dioses
en Exilio.

9.- Ver idem.

10.- Handbook of South American Indians, Julian
E. Steward: The Andean civilizations, vol. 2,
pp. 905-909. Washington, 1946.

11.- Cartas de Venero de Leiva al rey de Espafia
Archivo General de 1Indias, Sevilla, Seccidn
Santa Fe, Legajo 188, Afio 1564.

12.- Con la salvacion de que, en esta Gltima década,
la poblacidn negra estd migrando y es sustitui-
da progresivamente por colombianos e indios
guajiros.
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MAPA MOSTRANDOAL(?S
CENTROS PREHIS PANICDS
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