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“IDENTIDAD ETNICA Y ARQUEOLOGIA DE RESCATE.
CORDILLERA DE LOS ANDES, VENEZUELA"

Jacqueline Clarac de Bricefio *

Desde 1971 estoy con los campesi
nos andinos, de Mérida y Trujillo; em
pecé por el presente, luego me fui ha
cia el pasado, lo que me ha permitido
una vision diferente de la del histo
riador y del arquedlogo. No voy a de
sarrollar aquf mis resultados sino en
focar la atencion hacia la arqueologia
de rescate, tratando fundamentalmente-
de la necesidad urgente que tenemos en
Venezuela de relacionar los trabajos
arqueologicos e histdoricos con Tlos de
etndlogos y antropdlogos. Estos traba
jos estan generalmente desconectados:
E1 historiador se ha olvidado totalmen
te de los multiples origenes étnicos -
de nuestra poblacion (la cual sigue re
cibiendo gente de todas partes) y pien
sa "el indio" sdlo como "pretérito": ~
Es un "indio prehispdnico", sin cultu
ra, no tiene nada que ver con el vene
zolano actual, y en cuanto a las pobla
ciones indigenas que "todavia", como
se dice, quedan en "la periferia" de
nuestra Venezuela criolla, son un mero
accidente historico.

Resulta imposible establecer 1la
relacion entre las "series" y "horizon
tes" ceramicos de los arquedlogos, las
"tribus" y "naciones" de los cronistas,
nuestros campesinos actuales ( indige
nas y mestizos) y la poblacion ‘"crio
11a" en general. En Venezuela cuando
un indio deja su comunidad y pasa a la
ciudad entra en "la historia"... pero
del Tado malo.

En nuestra Cordillera Andina Vene
zolana los espafioles fueron incapaces-
de comnrender a qué grupos étnicos per
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region.
ayudados
nuevo

tenecian los habitantes de la
Algunos de ellos inventaron,
luego por los historiadores, un
grupo étnico para referirse a esa po
biacidon, 1lamandolo 'Timotocuica’, Tlo
que cred mayor confusidon aln para noso
tros antropdlogos, sin que los traba
jos arqueoldgicos, todavia demasiado
escasos, hayan podido aclarar esta si
tuacion.

Nuestros trabajos etnoldgicos y
etnohistoricos (complementados por los
realizados ahora en Colombia sobre Tos
Andes) apuntan hacia dos principales
grupos en la Cordillera de Mérida: los
Arawak y los Chibcha, de los cuales
quedan descendientes directos, algunos
que presentan una fuerte identidad con
su pasado -Muchos conocen su historia
0 parte de ella como grupo étnico-

Ahora bien, el pequefio grupo ar
queoldgico de la Universidad de los An
des, que esta trabajando ahora procu
rando guardar la conexidon con la etno
historia y la antropologia, encuentra
dos obstaculos principales en su traba
jo:

1) la no colaboracion de 1las
autoridades oficiales, las cuales es
tan comprometidas a nivel nacional con
la construccion de una "identidad na
cional" que se procura lograr a través
de estereotipos y a golpe de propagan-

da, lo que puede tener cierto efecto
sobre la clase media, bastante numero
sa en este pais, pero no tiene efecto
sobre los campesinos, quienes tienen
otras identificaciones y otros intere
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ses sociales y culturales.

Para lograr "algin dia" que toda
nuestra poblacidon tenga una identidad-
comin, ademds de sus miltiples identi-
dades, habria que empezar por escribir
nuevamente nuestra historia, una histo
ria capaz de sensibilizar al venezola-
no, cualquiera sea su regidn, su clase
social, su edad v su identidad.

Nuestro campesino andino no sdlo
no se identifica con la historia de
lTos historiadores, sino que tiene a ve
ces actitudes sorprendentes hacia 13
misma: Tal es el caso - y hay muchos
otros- del campesino de los paramos
que acostumbra decir: "Bolivar era un
hombre malo pero hay que orar por &l
porque es el Padre de la Patria", y en
los numerosos centros espiritistas y
de Maria Lionza -que proliferan hoy en
Tas ciudades de la Cordillera como de
todo el pais- "baja" Bolivar asi como
Juan Vicente Gomez el dictador, como
espiritus consejeros de los politicos,
pertenecientes ambos a la " Corte de
los Militares".

Las distintas identidades cultu-
rales del pueblo venezolano debieran
ser la base sobre la cual habria que
trabajar. Por lo contrario, se hace
todo para reprimirlas, con la esperan
za de que la represidn podra 1levar a
la supresion, y ésta podra facilitar
la formacion de una identidad nacional
(con ayuda de Ta propaganda radial y
televisiva).

Cuando encontramos los "mintoyes"
de Ta Pedregosa, de Tabay y de Mucu
chies, nos decian los campesinos "son
las cuevas de los indios, donde se en
terraron vivos Tos indios cuando 11egd
Bolivar .. .otros decian que " cuando
Tlegaron los jesuitas"...

~ En cuanto a las autoridades re-
gionales -menos excepciones- estan com
prometidas con luchas inter e intrapar
tidistas para lograr cargos inmediatos
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o a corto plazo, no quiecen tener nada
que ver con identidades ni con arqued
logos, poco o nada les interesa nues
tro pasado ni nuestro futuro socio cul
tural. =

Muchos campesinos nuestros, en la
Cordillera, saben que sus tierras vie
nen de resguardos, pero lo ignoran las
autoridades, y los descendientes de
aquellos indigenas que escaparon a Jla
encomienda hasta zonas de refugio, de
imposible acceso para el espafiol, hoy
son desalojados por el Ministerio del
Ambiente porque no tienen titulos de
propiedad y que estan en el Parque Na
cional Sierra Nevada. -

2) E1 segundo obstaculo se encuen

tra en la arqueologia misma, que ha
aceptado a menudo el modelo de histo
ria del historiador, gue nos presenta

al indio como "pasado" y "muerto". No

se piensa en la posibilidad de un con
tinuum histdrico. Sin embargo he en
contrado este continuum en la pobla
cion andina actual, en sus mitos, sus

representaciones del mundo, del hombre,
del trabajo, de la tierra, de la vida

y la muerte e, incluso, en la actuali

zacion actual de objetos que, sin em
bargo, son "arqueoldogicos" para el ar
quedlogo. Tales, por ej., la figurina
de piedra antropomorfa o en forma de
rana, o la muy discutida placa litica,

alada, 1lamada por el arquedlogo "pec

toral en alas de murciélago", pero pa
ra la cual el campesino tiene otros
nombres, funciones y concepciones.

Cuando 1levo a campesinos a nues
tro museo arqueoldgico sienten una
gran emocion, que manifiestan;  comen

tan e interpretan lo que ven, interpre
tacion que nosotros debemos tomar en
cuenta pues ellos son -mas que noso
tros, arquedlogos y antropdlogos- here
deros de ese pasado. -

He Tlevado este afio a nuestro mu
seo, a ver nuestra exposicidon sobre 1la
cultura andina prehispanica, en su con



texto socio-histdorico y mitico, y en su
ambiente geoldgico y ecoldgico, a va
rios campesinos de 1la Pedregosa y a al
gunos de los 1lamados "indios de Laguni
11as" -y ahora tengo a 300 indios de La
gunillas y mas de 1.000 campesinos o ex
campesinos de La Pedregosa que quieren
ir al museo - y me 1o han hecho saber.
Tomo este ej. para mostrar como es ca
paz de sensibilizarse la poblacidn cuan
do uno le muestra y explica su propia
historia.

En mis investigaciones de la Cordi
Tlera Andina he encontrado muchas repre
sentaciones simbdlicas, muchas pract?
cas simbdlicas y sociales que muestran
que hay en realidad un continuum histd
rico desde la época anterior a la 1lega
da espafiola, con transformaciones, por
supuesto, pues ninguna cultura es esta
tica, y siempre tiene que enfrentar nue
vas situaciones problematicas. He en
contrado también en la poblacién una fa
miliaridad cor Tos objetos que son con
siderados "arqueoldgicos", tanto como
para interpretarlos como, sobre todo,pa
ra utilizarlos, mientras que en la ar
queologia son vistos como "del pasado™
Las figurinas antropomorfas y con for
mas de rana, de piedra o de ceramica,
por ejemplo, las que utilizaba hace po
co todavia el campesino (y aln lo hace
en algunas partes) en su altar casero,
junto a sus santos, o0 en un nicho espe
cial, dentro o fuera de la casa, "para
traerle suerte"; lo mismo ha hecho siem
pre con las pIacas liticas ("pectorales

en alas de murciélago"), para las cua
les tiene otros nombres. Ahora, cuando
encuentra comprador, vende estos obje

tos; incluso los busca donde sabe que
se pueden encontrar a fin de obtener
de ellos algin dinero, porque &1 ha si
do inducido a &sto por los traficantes

(*3

«o
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y coleccionistas privados y tiene nece

sidades de dinero desarrollados en &l
por 1la nueva estructura econdmica de
la region.

En varias partes he visto al cam
pesino "sembrar una piedra" (con for-
ma de rana o antropomorfa) y regarla
ritualisticamente, pronunciando Tlas

palabras: "Que llueva, que 1lueva y
te llevaremos ofrendas!". Con esto fer
tilizan la tierra (principio femenino]
con la piedra (principio masculino, re
presentacion de la energia vital "s1n
£in" ¥,

Esta representacion de la fuerza
vital magica encerrada en toda piedra
y especialmente en ciertas de ellas ha
ce que el campesino puede utilizar to
davia la placa litica en su altar, ©
colgarla detras de la puerta de su ca
sa para proteger a su casa y su fami
lia contra todo mal. Las 1lama " pie
dras de dguila’, siendo el aguila toda
via para ellos un simbclo de vida y de
fuerza, relacionandola con el sol y el
paramo adem@s de la piedra ( incluso

hay wuna identificacion paramo y pie
dra). E1 nombre 'Ches' o '"Che-Che', 0
"Iches', que se utiliza todavia en

ciertas partes para el paramo diviniza
do y el sol significa en arawak "lo
que es duro'’, la piedra, mientras que
la divinidad femenina (agua, luna.tie
rra) es llamada en la zona de Laguni
1las, Mérida (Gnico 1lugar de la Cordi
1lera donde aparentemente se conserva
todavia un nombre indigena para esta
divinidad ya que en todas partes las
11aman a ambas hoy "ARCO" y "ARCA",
"ENCANTO0S"), es 1lamada 'Jama Shia',
que se traduce en arawak por Y
Ella"... (%)

Todavia no he logrado entusiasmar a ningdn linguista para trabajar en la Cordillera, a pesar-

de la importancia evidente que tendria este tipo de trabaje y de lo que aportaria a la etno-
historia y a la arqueologia de la regién... En cuanto al término Jamm-Shia, acerca del cual
se han hecho la pregunta los antropélogos-lingiiistas de la U.C.V., Caracas, a quienes yo con

sultaba: ";Por qué dicen Y ella?"

":Por qué

Y?" Sin embargo, podria no ser Y, sino que-



Cuando se refiere a ciertos dones
de lTos mojanes (shamanes andinos) 1la
poblacion acostumbra decir 'vuelan co
mo dguila' porque parte de la inicia
cion del mojdn tiene que ver con el
vuelo del aguila. Sin embargo, hay tam
bién la referencia al zamuro: E1 mojan
también "vuela como zamuro', pero cuan
do va al mundo de los nuertos, que es
el del agua y de los Encantos...Se pue
de observar todavia, en los simulacros
de "tumbas" hechos por los campesinos
meridefios en su casa para 'la Jltima -
noche'” de un muerto (la novena de 1las
"grandes noches" o la décimo octava
~-después de las "pequefias noches") y
la noche del ''cabo-de-afio’ (aniversa
rio de su muerte) y 1la de "los dos
afios'" (seqgundo aniversario de su muer
te) los "caminos de piedritas del rio™
que se dibujan en la "tumba" para que
el muerto pueda seguirlos e irse por
el rio, hasta el mundo de los uertos
y asi no regresar mas nunca al  mundo
de los vivos (porque es causa de ‘“es
panto" para éstos). 3

Con esta informacidon etnografica
podemos acercarnos mas a la posibili
dad de interpretacion de la famosa pla
ca litica "alas de murciélago” de 1a
arqueologia tradicional andina, Jla
cual jamas es identificada por el cam
pesino como murciélago: Este 0Gltimo
animal siempre es identificado en 1la
Cordillera con 'las brujas', no con
los muertos, mientras que e! zamuro sf
tiene qgue ver con el mundo de los nuer
tos, a donde va a veces el mojan "vo
lando". En algunos paramos (la Cula
ta por ejemplo) los muertos viven en

(l.a laguna esta
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el fondo de las lagunas encantadas Yy
se transforman en zamuros para volar..
abajo y arriba: E1 cie
lo, en efecto, es la laguna de arriba'}
y para comerse a los nuevos muertos.
(Esto nos 1leva a recordar los 'David
dii', espiritus maléficos o zamuros ne
gros que se llevan a los Bari para coO
mérselos (2), sobre todo cuando sabe
mos que los Bari son un grupo de len
gua chibcha, y que en buena parte de
la Cordillera Andina (Mérida y Truji
110) habia un grupo chibcha, el  cuaTl
resistid al espafiol hasta el siglo
XVIII y fue identificado por éste ( y
todavia por la poblacidon actual) como
"motilones" (Tenemos varios "Filos de
los motilones" en la Cordillera).

Algunos campesinos interrogados -
por mi acerca de las placas liticas
("pectorales") dijeron también:  "Son

hombres", cosa sorprendente para noso
tros, en nuestra representacidon, pero
que nos asombra menos cuando  sabemos

también que los hombres muertos se
transforman en zamuros, y que el mojan
vuela como zamuro para ir al mundo de
los muertos...

Los 'pectorales’ siguen siendo -
utilizados también por el pueblo andi
no en zonas urbanas, dentro de la cate
goria de los 1lamados 'milagritos', ha
biendo cambiado €1 material de su fa
bricacion: De la piedra se pasd al
plomo, reduciendo también el tamafio de
tales piezas "arqueologicas".

Es importante trabajar a nivel de
la representacion “viva", entonces, pa

el término completo (Jama-Shia/ podria ser un antiguo término chibchaen lugar de arawak, a pe

sar de que sabemos hoy que hubo un fuerte grupo arawak instalade también en la Cordillera,

por

lo menos en una zona que comprende desde los Estanques hasta la meseta de Mérida, pasando por -

Lagunillas.

Los Bari por ejemplo (grupo chibcha de la Sierra de Perija) llaman al agua’’Sinm’

y a la luna Chibdig', segiin Castillo (1981, pp. 215 y 219), y ha habido chibchas en nuestra -

Cordillera.

(2) Castillo Caballero, Dionisio:
Gracia, Salamanca, 1981.

Los Bari, su

mundo social y religioso, Ed. Natur. vy




ra poder interpretar los objetos ar
queoldgicos y re-ubicarlos en su con
texto cultural, lo que se puede lograr
con la investigacion etnologica.

Estoy procurando aqui sugerir na
da mas el tipo de trabajo que puede
surgir de la relacion etnologia-arqueo
logia, y la riqueza de interpretacion
que nos puede aportar.

Del mismo modo, la representacion
de la enfermedad y del infortunio en
nuestras ciudades de la Cordillera tie
ne la misma estructura de la represen
tacion rural, con un empobrecimiento -
de la etiologia y un enriquecimiento a
partir de elementos culturales importa
dos e integrados. Al extender mis 1in
vestigaciones de la zona rural a la ur
bana descubri que el hombre venezolano
“urbano" se identifica en gran medida
con ciertos esquemas representativos
que ya yo habia encontrado en la zona
rural.

Desde 1971 que empecé a  investi
gar en la Cordillera, he procurado mos
trar también la importancia metodoldgi
ca del analisis etnologico para la in
terpretacion de los documentos history
cos que se refieren al pasado indigena
durante la Colonia: Sin esta referen
cia es imposible comprender los deta
1les, a veces incoherentes entre si de
tales documentos de archivos y croni
cas. Tales como estan, estos documen
tos sdlo pueden 1levar a la conclusion
de que las culturas indigenas eran
unas pobres culturas incoherentes y
sin interés, mientras que con la refe
rencia etnoldgica es posible recons
truir todo el contexto cultural, mos
trar su ldgica interna, sus puntos de
contradiccidon con la cultura espafiola,
y la no ruptura entre nuestra pobla
cion actual y el mundo indigena "pre
hispanico", r

Ciertos colegas han asegurado, -
sin haber realizado verdaderas investi
gaciones en los Andes, que la pobla

cion actual era "totalmente descendien
te de espafioles". Este afio  emprendi
un censo de la poblacidon propiamente -
"indigena" (autoctona de la Cordillera
y sin mestizarse todavia), que yo ya
conocia a través de mis trabajos de
campo y, por los primeros resultados -
(obtenidos en la zona del Distrito
Autonomo Lagunillas, Mérida), podemos
inferir que este grupo, aunque pequeno,
es mayor demograficamente que varios
grupos indigenas reconocidos como ta
les en las zonas periféricas del pais.
En cuanto a la informacion, también ma
nejada anteriormente por tales colegas,
segin la cual la poblacidon indigena se
extinguid por causa de epidemias (por
que se redujo mucho la poblacidn de en
comendados a los pocos afios de  haber
empezado este sistema en la Cordillera)
sabemos hoy que reposa sobre nada. Al
contrario: Los estudios de la tradi
cion oral y de los archivos muestran -
que 1lo.) gran parte de la poblacion
no aceptd ser encomendada y se fue a
regiones de refugio, 20.) muchos enco
mendados se fugaban sin que supieran -
los espainoles adonde se habian ido, a
fin de escapar al trabajo de la enco
mienda y al tributo a pagar. Lo mas
probable es que fueran a encontrar a

sus parientes en dichas zonas de refu
gio. Los espafioles, en efecto, no se
desplazaban en los terrenos tan acci

dentados y peligrosos de la Cordillera
sino siguiendo los caminos trazados ya
por los indios. Caminos 1lamados hoy
"caminos de los indios" al mismo tiem
po que "caminos reales". No se aventu
raban en otras partes. Los indios To
sabian, y tenian mucho cuidado en no
trazar nuevos caminos que pudiesen lle
var a sus regiones de refugio. De mo
do que, para llegar ahi, hubiera sido
preciso ser andinista, deporte que apa
rece en nuestra Cordillera sdlo en la
segunda mitad de nuestro siglo. (Algu
nas zonas "de refugio" fueron por ejem
plo los altos cerros y paramos entre -
el Paramo de Las Gonzalez y el de Los
Conejos, entre éste y la Culata, entre
la Culata y el Paramo de Mucuchies, en



Pinango, en el Paramo de Timotes, en el
de Chachopo, en los cerros de la zona
de 1a Cordillera). A todas estas zonas
es todavia hoy muy dificil 1legar, de
modo que fueron zonas ideales de refu
gio, que siempre conocieron los indios,
porque constituian para ellos un poten
cial de libertad toda vez que se les
presentaban problemas graves en la enco
mienda, o tributos que pagar. Hoy, los
encargados de Ta determinacion y vigi
lancia del 'Parque Nacional Sierra Neva
da" que comprende zonas de altura 'des-
habitadas' se consiguen sorpresivamente
con campesinos a quienes quieren desalo
jar porque no tienen "titulo de propie
dad", To que causa enfrentamientos en
tre 105 intereses "nacionales" y los de
familias particulares, descendientes de
aquellos refugiados de antafio, quienes
durante siglos han estado viviendo y
cultivando en esos lugares, con esporé
dicos contactos con las zonas mas "hab1
tadas"

E1 continuum historico habido has
ta hoy, no sdlo en la poblacion de ori
gen puramente indigena sino también en
la “criolla", no significa que hubo un
estatismo cu]tura]: Al contrario, hubo
muchas transformaciones, porque las so
ciedades indigenas que se sometieron aT
espafiol no quedaron pasivas frente a la
aculturacion obligatoria sino que reac
cionaron dinadmicamente, de tal modo que
lograron una transculturizacidon que es
expresion a) de un tipo de resistencia
a la dominacidn, b) una creatividad -
frente a los nuevos elementos cultura
les que tenian que asimilar, integrando
los dentro de su estructura conceptual-
y en su practica diaria. Fue asi, a -
través de esta estructura representati-
va que se asimilg al espafiol y que, ade
mas, influencid también a éste cultural
mente a través de un proceso de retro-
influencia, hasta el punto que los ac
tuales descendientes de aquellos espafio
les comparten hoy con los descendientes
de los indigenas andinos y con los"crio
1Tos" (mestizos) una misma cultura.
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Esto tiene una gran importancia
para el arquedlogo: En efecto, éste
no se encuentra enfrentado sdlo a unos
"objetos" y "huesos", fruto de sus ex
cavaciones, sino que tiene a su dispo
sicion una informacidon incluso "viva™
y etnograficamente rescatable, que ya
hemos rescatado en parte en Tla Cordi
1lera. Ahi la informacidon etnografica
y etnohistorica permite entonces a) la
ubicacion de sitios arqueoldgicos, b)
una interpretacion que va mas alla de
los objetos arqueoldgicos.

a) La ubicacidn de sitios: A par
tir de 1la informacidn mencionada pode
mos distinguir 2 tipos de sitios ar
queoldgicos en los Andes, con sus 74
sub-tipos:

A) Los lugares sagrados:

1. Los lugares sagrados prohibi
tivos, que el campesino no frecuenta y
que le infunden miedo, por ser en su
representacion totalmente "encantados".
Pienso que deben ser los mas antiguos
de todos.

2. Los lugares sagrados frecuen
tables en ciertas circunstancias. Son
también "encantados", pero en forma me
nos prohibitiva. il

Para muchos de esos sitios el cam
pesino maneja en la actualidad una in
terpretacidon magico-fantastica ( "Es
una Gran Piedra que no tiene fin... Na
die se le puede acercar porque queda
encantado. Dicen que si acaso alguien
logra 1legar ahi y dibuja algo en 1la
Piedra, luego tiene eso en sus manos.")
0 no tiene ninguma interpretacion por
que desconoce los sitios, ya que no pa
sa nunca por ahi.

B) Los lugares no sagrados:

1. Lugares para habitar.

2. Lugares para trabajar ( a ve
ces muy lejos de los sitios de hab1ta
cion).



Entre ambos tipos de sitios pode
mos ubicar un sitio intermedio, que es
de los cementerios indigenas, para 10S
cuales tienen Tos campesinos distintas
denominaciones: mintoyes, ''cuevas de
indios", "entierros', etc. Estos: tam
bién reciben explicaciones fantasiosas

Son "tumbas donde se enterraron vivos
tos indios a la Tlegada de los - Jesui
tas y de Bolivar..." Podria ser que

sirvieran también de escondite en esos
momentos, pero tienen una evidente fun
cion ritualistica, relacionada aparen
temente con entierros secundarios.

En Tos otros sitios (lugares no
sagrados, pero donde lucha sin cesar
el hombre para que "lo sagrado" no pe
netre),tenemos una poblacidn que vive
y/o trabaja y que mantiene una  tradi
cion oral muy rica, todo un sistema de
representaciones simbolicas y de prac
ticas sociales y simbdlicas que ya he
procurado reconstruir (3) y que pueden
facilitar al arquedlogo Ta interpreta-
cion asi como ayudarlo a re-ubicar al
"indio" étnicamente. No se puede con
siderar a éste como "muerto" o "pasado"
sino bien "vivo".

Hacer un mapa de nuestra Cordille
ra con todos los antiguos sitios de te
rrazas (muchas de éstas fueron abando
nadas), con los sistemas de riego y
los lugares de habitacidn antiguos
presentes (porque los presentes estan
a menudo donde estaban los sitios anti
guos) permitiria tener una idea de 1la
demografia de la region en distintos
periodos de ocupacidn, asi como recons

Y Garcra Arévalo, Manuel :
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des y no establece rupturas entre el
hombre pasado y el presente como si se
tratara de dos mundos totalmente dife
rentes. h
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RESUMEN: La autora trata de la necesi
dad urgente en Venezuela de relacionar
los trabajos arqueolégicos e histdri-
cos con los de etnblogos y antropdlo-
gos, pues estén desconectados hasta el
presente. Lamenta que se esté procu-
rando acabar con las distintas identi-
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dades culturales y auténticas del pue-
blo venezolano, en provecho de una
"identidad nacional" todavia imposible
de alcanzar, porque la historia escri-
ta no ha logrado todavia sensibilizar
al venezolano acerca de su pasado, pu-
es lo desconecta de dicho pasado.

Da varios ejemplos para ilustrar
esto y para mostrar cfmo el etndlogo y
el antropblogo social pueden ayudar al

arqueblogo a interpretar el pasado, al
encontrar el continuum histdrico entre
éste y el presente.

SUMMARY: The author treats about the
urgent necessity in Venezuela for esta
blishing a closed conexion between his
toric and archaecological research and
the etnologic and anthropological one.
She regrets the official essay for ki-
1ling the different cultural and au-
thentic identities of venezuelan peo-
ple, in benefit of a "national identi-
ty" still impossible, although the wri
ten history didn”t obtain the sensibi-—
lization of the venezuelan man in rela
tion with his collective past, altho-
ugh it cuts him from this past.

She gives some examples for illus-
trating it and for showing how the eth
nologist and the social anthopologist
can help the archaeologist in order to
interprete the past, finding the histo
ric continuum between past and present.




