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Escritos desde la orilla

En Escritos desde la orilla se retinen un grupo de articulos, ensayos
breves y conferencias que de alguna u otra manera indagan una mirada,
o la biisqueda de una mirada sobre el nosotros mismos. Nosotros hemos
sido nuestra propia periferia, nuestra propia orilla a la hora de buscarnos
y esto permite ir hacia un centro conflictivo, dindmico. No es mirarnos
desde el ombligo egocéntrico sino desde la orilla contradictoria y a
veces creativa en sus estallidos. Venir desde afuera, desde los otros que
somos para abordar nuestra memoria personal, este mundo capaz de
cuestionar, construir y destruir. Es la metdfora posible del poder de las
personas. De alli vienen las parejas, la familia, la sociedad, el mundo.
Desde esa orilla, el ser humano ha dispuesto de sus centros y en tales
intentos ha caido y se ha levantado, y en algunos casos, se ha levantado
como monstruo de simismoy de la humanidad entera. Yano es su saber
sino su demencia la que ha predominado.

Frente a esta imagen concibo a un hombre comprometido con lo
pequerio, con lo que comienza a hacerse todos los dias en reunién con
otros para salvarse de la demencia y de la inclemencia de los poderosos
de la tierra, aquellos que alguna vez se miraron entre si porque no habia
nada que conquistar, o miraron fuera de la tierray la Lunapagé el parto
de esta apuesta demencial. Asi lo céntrico, lo centrado, lo racionalmente
dominador se vuelve perverso y la creatividad ha sido mandada como
subalterna a esta perversién. Habrd que ir desde la orilla contra las
dominantes centradas, pero, ir poniendo en tensién nuestra orilla.
Asi, creo que he buscado en estos escritos orilleros la posibilidad que
Zemelman ha destacado como un acto deliberado. La conciencia de
decirse deliberadamente para liberarnosy, en tal sentido, comprendo que
si hablamos desde el centro esa liberacion se convierte en una liberacion
sospechosa (aunque no imposible). Hacerse amante con una cultura,
para hacernos amantes de nuestros semejantes como diria el pintor e
intelectual trujillano Salvador Valero, tenemos que afinar la sensibilidad
para que esta parentela sea inquieta, coherente con lo humano habitado
en las artes humanas. El ser artista, de este modo, el poeta decia Mario
Bricerio Iragorry, estd mds cerca del amor que los filésofos.
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Por esta razén y cualquiera otra, debo permitir que el lector
vaya directo al grano semidtico, es decir, al sentido que estalla ante los
ojos. Sentido disperso que describe una geografia cultural de un mapa
inconforme, un mapa no decidido cabalmente en sus fronteras porque
el didglogo tiene la enorme vocacion de volatilizarlas, de hacerlas no un
eslabén sino espacio para el trdnsito y la comprension. Asi Escritos desde
la orilla nace con la pretensién de ayudar al didlogo y en tal sentido
esta especie de introduccion que aqui dejo no es para explicar a los que
se han convertido en capitulos de este libro sino entregar, dar a leer lo
que en diferentes momentos he escrito con la intension de buscar una
mirada.

Reunidos acd la mirada se llena mds de la necesaria polisemia. Pero
la mirada tiene un lugar, un ejido de nacimiento como me gusta tanto
decir. El cordon umbilical-cultural recuperado, concebido por alfareros
entusiastas que en sus distintas manifestaciones muestran al ser en
una comunidad de “animales” simbdlicos. La principal capacidad de un
ser en una comunidad cultural especifica es moverse y vivir las distintas
manifestaciones que esa comunidad define como su alteridad cultural
que es mds reuniones de orilla que de condiciones o pautas centradas en
instituciones que a través de sus “cabezas” oficializan politicas culturales
como imposiciones de moda para estar bien dentro de la burocracia
efimera y poco creadora.

Reunir las orillas, mirarlas, escribirlas... vivirlas... La escritura
se ha tornado compromiso. Los ojos de la mosca, sobre la cabeza
pensante, la cabeza terrenal, buscan definir tal compromiso como la
vocacion critica que ensaya caminos de participacion desde la pasion
por la lengua que nos dice. Decir es hacerse en la palabra cuya envoltura
deviene mundo mirado y sentido. La geografia de las palabras se torna
en geografia cultural y el espiritu, sus espigas, se vuelven flama que
busca la carne de las cosas. Se disipa la flama en la carne, y la llena de
claridades.

Esta fascinacion desde el compromiso en el decir hace de la opinion
una politica, un acercamiento desde la condicion ontolégica entendida
como el sentido producido desde un lugar. Trujillo, la universidad y
sus escarceos, el Centro de Investigaciones Literarias y Lingtiisticas
“Mario Bricerio Iragorry” han sido parte de la geografia cultural que ha
permitido la prdctica de lo que quiero llamar una poliglotia critica. Lo
mejor que podemos hacer es producir una desacomodada comunidad de
interpretantes que hagan de la critica el entusiasmo por la construccion
de espacios de didlogo de alteridades que, a suvez, permita leernos enla
cultura realizando el trabajo de la memoria desde el nosotros mismos.

-8-



Me permito en este momento subrayar otra cosa alrededor del
didlogo desde el conocimiento de nuestra geografia cultural. La cultura
es memoria, es pasado pero también es movimiento actual, desafio.
El didlogo desde lo cultural es el didlogo desde un conocimiento mds
o0 menos colectivo. Esta condicién nos permite algo vital, en tanto que
todo conocimiento critico permite transformar el conocimiento anterior
pero, dicha transfomacion, por devenir de la critica, nos lanza al futuro.
El arte de discutir el pensamiento en si mismo es transformador. Aqui
reviste la cuestién de la orilla.

Hacer oir una voz critica que propone la mirada sobre un cuerpo
en tension. Escribir sobre lo visto en este paisaje cultural cambiante y
polisémico para convertirlo en nuestro paisaje a pesar de aquellos que
perdiendo la herencia de la palabra han dejado de cuidarla. Abierto al
didlogo cedo aqui en mis dolencias, mis rodeos y mis desafios.

El Autor
Trujillo, diciembre 2011.
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I
EMPAQUETADOS O INVENTORES!

200 Atios no bastan!

Lahistoria tiene una caracteristica fundamental. No se puede
ver a pedazos, es una continuidad creadora y dinamizadora donde
los colectivos nacionales y étnicos construyen su propia memoria,
una memoria no hereditaria, es decir, una cultura que tiene como
objeto mirar el pasado. Es importante esta relacién historia y
cultura en funcién de mirar el pasado.

En Venezuela hoy dia se da una revisién sobre el pasado
pero esa revisién estd construida bajo elementos ideolégicos que
pueden ser interpretados. Uno de los objetivos de los estudiosos
de la historia contemporédnea es interpretar la mirada que se hace
no sélo desde el Estado venezolano de la historia para verla como
profunda, como honda, como un largo movimiento que va mucho
mds alld de doscientos afios. No se puede ver a pedazos, hay que
verlo como continuidad de un largo proceso que va desde la
habitacién primera de este continente hasta nuestros dias.

El19de Abril de 1810

El 19 de abril de 1810 hay que verlo como un acto civico
que tiene antecedentes fundamentales. Recordemos que para
esa fecha Esparia se encuentra bajo el dominio de Francia. Este
elemento no se puede ver como un elemento aislado sino que

1 Este trabajo fue presentado en el IV Congreso sobre la Trujillanidad organiza-
do por el Centro de Desarrollo Humano Sustentable de la Universidad Valle del
Momboy en Trujillo, octubre del 2010.
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empuja a las clases criollas de esta parte del mundo “hispano”, en
particular las provincias de Venezuela, a impulsar un movimiento
de independencia, pero esto tiene un antecedente muy importante
que debe ser revisado en funcién de la construccién de la
comunidad imaginaria: Es el Cémo se ve el criollo frente a Espafia
y este es un sentimiento que realmente une a los criollos y lo lleva
posteriormente al movimiento militar, a la guerra prolongada
contralo que ya es un imperio para el momento. E119 de Abril esun
movimiento civil, pero posteriormente se desarrolla un movimiento
militar que resulta en una guerra cruenta, una guerra donde la
clase criolla de las provincias da el todo por el todo en funcién de
su reconocimiento y control por el poder administrativo de la(s)
colonia(s). Elsentimiento que une a los criollos en funcién de ese
proceso de independencia debe ser analizado. No es un sentimiento
por la lengua o por la religién puesto que la lengua castellana une
tanto a los peninsulares como a los criollos, la religién cristiana
une tanto a los peninsulares como a los criollos.

Los doslados fundamentales, delos muchoslados dela guerra
de independencia, son los criollos de América y los peninsulares
que son los funcionarios de mas alto rango dela corona espaiiola en
estos lados del mundo. La mayoria delos funcionarios peninsulares,
la mayoria de los funcionarios de las provincias o de las colonias
en esta parte del mundo son funcionarios esparioles y los criollos
no tenian acceso a ocupar los grandes cargos. Hay un anilisis
que sefiala que la guerra de la independencia fue por el Control
administrativo de la colonia, es decir, si ti no me dejas que yo
ocupe los cargos dirigenciales de la colonia yo me alzo contra la
colonia. Este es un elemento politico que es importante, pero
tiene como base un sentimiento de desgracia, es decir, el criollo
hijo de espafioles no es considerado espafiol en la peninsula
espafiola. Este elemento ha sido analizado fundamentalmente
por un prof. norteamericano llamado Anderson Benedict, en su
libro Comunidades Imaginarias®. Estudia cémo se construye el

2 Anderson, Benedict. 1991. Comunidades imaginadas. Reflexiones sobre el origen
y la difusién sobre el nacionalismo. Fondo de Cultura Econémica, México.

-12 -



Nacionalismo en América, cémo se construye el nacionalismo en el
mundo, este elemento, quizds un poco desapercibido en el estudio
de la historia eslo que permite la reunién de los criollos que van
a dirigir el proceso liberal de independencia, no hay otra clase, no
hay otra etnia en Venezuela que dirija el proceso de independencia
sino son los criollos lo que la hacen posible produciendo el estallido
delarevolucién fundada en la disputa por el poder ala monarquia
espafiola.

Se incorporan a los otros en tanto que se necesitan como
aliados para poder triunfar en ese proceso de independencia de
la monarquia y no se incorporan desde sus pronunciamientos
culturales y étnicos, desde sus alteridades culturales, de sus
identidades culturales y estas identidades culturales van a quedar
de alguna u otra manera excluidas en el proceso de la republica.
La republica no es la suma de los suefios desposeidos sino una
resta ala monarquia imperial. Entonces, el 19 de Abril no se puede
ver como un proceso coherente de unién de todo un pueblo en
funcién de derrotar al enemigo de turno, sino hay que verlo como el
proyecto ideolégico y politico de una clase en funcién de controlar
administrativamente la colonia, después es que aparecen nuevos
elementos y hay antecedentes que consolidan esos elementos
como son los levantamientos anteriores de grupos no dirigidos
por los criollos. Fundamentalmente, podemos hablar por ejemplo
del levantamiento de José Leonardo Chirinos que representa
uno de las expresiones étnicas mas importantes en la historia
venezolana. Hay elementos contradictorios participando en este
largo proceso de independencia y no podemos verlo como un sélo
bloque en funcién de un proyecto homogéneo, claro, coherente, hay
profundas contradicciones entre los participantes de este proceso
de independencia. Asi es la vida y debe verse la historia no como
un pedazo sélido inseparable, hay intereses ideolégicos, politicos,
militares, econémicos.

Hay que estudiar los diferentes pensamientos que en la
diversidad cultural venezolana se extienden a lo largo de este
proceso. En particular podriamos revisar a nivel de Venezuela
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por ejemplo el pensamiento de Cecilio Acosta, el pensamiento de
Francisco Bilbao en Chile que tiene un libro interesante que se llama
El Evangelio Americano® o hay que revisar con mayor profundidad
el pensamiento de Simén Rodriguez que cuestiona la edificaciéon
cultural europea y sefiala que entre otras cosas “todo nos viene
embarcado”, invitando a fundar republicas y no trasladarlas
desde el viejo edificio de lo europeo. En todo caso, no estamos
celebrando la republica inventada, sino la republica liberal nacida
en otras latitudes, la repiblica empaquetada que denunciaba Simén
Rodriguez.

Debemos comentar que es caracteristica de todo Estado en
cualquier parte del mundo, celebrar su historia, pero se celebra en
funcién de la justificacién del tal Estado para verse y justificarse
en su urnarracién, su narracién en el tiempo, su justificaciéon
histdrica de tal condicién de Estado, y no se celebra, y eso lo
debemos debatir en este tipo de acercamientos, en funcién de la
memoria colectiva donde entraria a jugar un papel importante
dos elementos: la ciudad colonial, sus instituciones dominantes,
las alteridades, las periferias de tales ciudades coloniales y los
pensamientos disidentes.

Una cosa es celebrarlo en funcién del Estado para justificarlo
histéricamente, otra cosa es discutirlo como sustento, como
sustrato, como macizo cultural de un pueblo que busca resolver
sus necesidades y crear nuevos elementos sociales de vida. En la
historia politica siempre se presenta la necesidad de independizarse
de algo o de alguien. Esto se mueve histéricamente y hay que tener
mucho cuidado, las condiciones del proceso de independencia que
se generan antes, durante 1810y después de 1810 son diferentes
a las condiciones del proceso de independencia actual. Por
ejemplo, no estaba de por medio, la inmensa carga de energia de
la cual es duetio el estado venezolano. Aqui y ahora hay potencias
jugando a posesionarse de las reservas mineras petroleras,
acuiferas y auriferas... del territorio venezolano y ese proceso de

3 Hay una edicién de este libro realizada por Biblioteca Ayacucho, Caracas,
1988.
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independencia, un poco se ve enturbiado, se oscurece en tanto que
como planteamiento ideoldgico no se ofrece con cierta claridad. Hay
que revisar el papel delas empresas multinacionales en Venezuela,
que justamente no colaboran con un proceso de independencia,
entonces hay que revisar de cudl discurso estamos hablando. Sin
embargo, esto tiene que ver de cdmo se organiza a través de los
textos, a través de los discursos, a través de las canciones, a través
del teatro social, porque somos una especie de actores en una escena
histérica que con-re-memora.

No todos los abriles son iguales

Todo pueblo tiene derecho natural a la rebelién frente
aquellos que lo sojuzga. Esto es un principio de derecho natural
que no se pierde histéricamente, quizds como lo dicen los grandes
estudiosos de la teoria constituyente, se adormece este principio,
pero no se elimina histéricamente. E1 19 de Abril, insisto, es un
movimiento que va a generar posteriormente el gran movimiento
de independencia donde se incorporan, con muchisima fuerza,
otros sectores de la vida histérica de este continente que producen,
ademds, un conjunto de contradicciones en la reptblica como
modelo. Pero a los indigenas, a los negros y a los campesinos, se
les seguird expulsando de ella. Como diria José Marti, “la colonia
siguié viviendo enla republica” y es el pensamiento dela ilustracién,
a través de los que dirigen el proceso de independencia, el que se
convierte en poder delarepublicay este elemento sigue presente
en la actual que dio por llamarse V Republica.

Habra que revisar las diferentes perspectivas en funcién de
un debate mucho mas creativo al respecto, habra que revisar las
diferentes perspectivas y miradas para leer del 19 de Abril. Sigue
vigente en tanto que no perdemos el derecho a sublevarnos frente
a cualquier agresién como pueblo y creo que esta visién debe
consolidarse al respecto. Por ejemplo, todas las comunidades
tenemos derecho a organizarnos de la manera como creamos
conveniente en funcién de los intereses de las comunidades, lo
que pasa es que la fuerza del Estado, es tan terrible, tan poderosa
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que termina por imponer y esto es bueno revisarlo y verlo, no
desde la perspectiva de alabar al oficialismo o de estar al lado de los
que se oponen al gobierno, sino, sencillamente, ver cémo se esta
construyendo histéricamente una comunidad para que se pueda
acercar mas en sus partes internas, porque eso es lo que preocupa
cuando un lado dice tener en sus manos la verdad, el otro lado es
mentiroso o no tiene la verdad.

En este caso no se trata de verdad o mentira, sino debatir
cémo se construye la memoria histérica de los pueblos, esta es
particularmente mi posicién y creo que alli como interpretante de
la historia, como lectores de la historia, incluso como hacedores
de historia, debemos tener mucho cuidado en funcién de revisar
estos paradigmas, cémo esta construido ese edificio que se llama
memoria histérica.

Los nuevos seres, continuidad creadora

Una de las caracteristicas de todo estallido social como
corresponde a los rasgos del 19 de abril de 1810 es introducir
nuevos nombres, es introducir nuevos personajes y esta es una
de las cuestiones particulares de esta gesta civico-militar religiosa
que abre en Venezuela una nueva etapa de confrontacién contra la
dominacién espafiola. Los nombres fundamentales de Francisco
de Miranda y de Simén Bolivar, van a encabezar la lista de estos
nuevos nombres, no solamente por ser personas que se involucran
con todo el emperio sino por que ademads introducen un conjunto
de ideas. Es importante revisar por ejemplo, el manifiesto
que hace a los colombianos Francisco de Miranda en el afio de
1804. Estos personajes introducen elementos de pensamiento
para la construccién de una nacionalidad independiente de la
dominacién espariola. Estos dos nombres no son los tnicos hay
otros nombres detrds de esta coyuntura histérica y yo quisiera
subrayar fundamentalmente el pensamiento de Simén Rodriguez.
Aquihay un pensamiento, de bases filoséficas que se distingue del
pensamiento europeo dominante para la época.
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Debemos recordar también que todo pensamiento es
dindmico ylo que ocurre en Europa es que lo mejor del pensamiento
ha sido derrotado practicamente y lo que llega a América por los
afios finales del siglo XV, estamos hablando del cuatrocientos
europeo, justamente no es lo mejor de este pensamiento europeo,
las corrientes del pensamiento europeo més interesantes han
sido derrotadas y sin embargo la ilustracién como corriente
dominante para la época de 1810 arroja un conjunto de propuestas,
fundamentalmente las que se hacen desde la revolucién francesa
a finales del siglo XVIII.

Las consignas de igualdad, libertad y fraternidad recorren
el mundo, se comienza a hablar de los derechos fundamentales
del hombre vy estds corrientes sin duda infectan de la mejor
manera a los movimientos que han surgido en América pero, sin
embargo, estos movimientos tiene propuestas interesantes. Por
ejemplo, habria que revisar para no caer solamente en la cuestién
de los personajes el papel de las montoneras en América Latina,
en caso de Los Andes Venezolanos, de los Andes nuestros, hay un
conjunto de movimientos que luchan por la propiedad de la tierra
en este caso que generan algunos elementos culturales que todavia
estdn presentes y acenttan lo que es la solidaridad campesina,
la solidaridad indigena, el amor por la naturaleza, el amor por la
tierra.

En el continente encontramos un acervo que va a las
profundidades de un pensamiento que se distancia del
pensamiento europeo, sin embargo, desde el punto de vista
académico la historiografia europea ha sido la dominante. Se ha
visto el proceso latinoamericano incluso desde las universidades,
con el ojo europoncentrista cuando aqui incluso antes de la llegada
delos espatioles, delainvasiény dela conquista espariola existian
sociedades altamente proyectadas como modelos de mundo.
Podemos hablar por ejemplo del incanato, aqui en el sur del
continente que procesa un conjunto de caracteristicas culturales
bien importantes. Debemos reconocer la continuidad creadora de
la historia, no podemos cometer el error de ver un acto histérico

-17 -



como aislado del resto del proceso sino que contiene un sentido
de continuidad que hay que revisar. Una cosa esla construccién del
héroe como magnificencia en la memoria, como personaje tGnico,
como personaje genio que llena una serie de caracteristicas que lo
potencian como personaje que encabeza estos inmensos procesos.
Pero ese personaje genio, ese personaje héroe, ese personaje santo,
ese personaje caballero, sin el colectivo es absolutamente nadie, es
decir, hay que revisar cémo se construye en el imaginario colectivo
esta suerte de elementos que la historia convencionaliza, introduce
un sesgo o un lado falso de la historia porque todo lo que pasa lo
convierte en causa-efecto.

Asi la historia es considerada producto de una sucesién
causal que aparta ciertos rasgos del proceso y eso no es asi, no hay
sucesién armonica, hay grandes conflictos que van desarrollando
o eliminando posibilidades Lo que pasa es que la historia elige
una posibilidad como causa, la desarrolla sélo como causa tnica 'y
no brinda otras lecturas. Hagamos un ejercicio. Pudieron triunfar
los realistas y nosotros pudimos ser cien o doscientos afios mas
colonia de Espafia como existe hoy dia en muchas partes del mundo,
todavia hay colonias de estos paises europeos que desarrollaron lo
que se llama el ego-conquisto, es decir, la capacidad de conquistar
al otro. Conquistandolo, eliminandolo o tratando de eliminarlo
lingiiistica, cultural, religiosamente.

Hay que ver c6mo estd organizado todo. En todo caso, hay
una fortaleza en este pais y en este continente que es la riqueza de
esa memoria histérica, es decir, hay idearios, hay ejemplos, hay
una heroicidad que se magnifica como efemérides propias de cada
nacién, quiza con la pretensién de aparecer como la més heroica,
la mas poderosa, etc. Esto lo hacen todas las naciones que tienen
bajo la solapa o el uniformela condicién guerrerista porque ninguna
guerra ha sido capaz de extinguir las guerras siguientes.

En nuestro caso se trata de revisar desde la comunidad qué
hacer con la historia, con el pasado. Proponemos elaborar lo que
Mario Bricefio-Iragorryllama coetaneidad creadora, es decir, qué
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hago yo hoy con mi historia, para qué me sirve esa historia en
funcién de lo que estoy haciendo hoy y no la historia como mero
pasado que hay que celebrar. De pronto hace falta nuevos Francisco
de Miranda, nuevos José Leonardo Chirinos, hace falta nuevos
Simén Rodriguez, hace falta nuevos Simén Bolivar en el mundo,
coetdneos, combinados en pensamiento y accién en funcién de la
lucha de hoy.

La vida con memoria. La lucha coetdnea

Desde la capacidad de poder mirar hacia adentro podemos
mirarnos nosotros mismos no como fragmentos enfrascados en
una lucha bipolar en el sentido de que yo quiero ver aplastado
al otro, derrotado al otro sino como comunidad que se busca en
funcién de las banderas humanas mas importantes que puedan
caracterizar a la especie. El hombre es un ser vil y virtuoso, decia
algan filosofo y en este aspecto debemos tratar de incorporar
a la agenda politica de este pais la necesidad de la unidad como
pueblo en funcién de continuar el proceso de independencia, pero
el proceso de independencia no puede ser considerado como una
lucha interna como estd ocurriendo ahora politica o electoralmente
en un pais que es mas que “bipolar”. El proceso de independencia
debe incorporar a toda la diversidad que constituye la poblacién
venezolana, esta diversidad con capacidad de mirarse a los ojos,
de acercarse y debatir.

Cuando existe un ente tan poderoso como es el Estado, con
la capacidad de regir la conducta de todos, tenemos un problema
porque no todos estamos en el Estado, o sea, lanacién, la comunidad
nacional, no estd en el Estado. El Estado esta constituido por lo
que se llama burocracia y esa burocracia en cualquier parte del
mundo, esto es una caracteristica de toda burocracia, intenta ser
permanecer en el poder cueste lo que cueste. Entonces, debemos
pasar por discutir otras formas de organizacién social que no sea
la del Estado. Esta planteado en este pais que las comunidades
emerjan en un movimiento social que obligue al Estado venezolano
ahacer otras cosas, que no sea el impositor o inquisidor. El Estado
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es el conjunto de instituciones que se creen en la capacidad con
sus gramaticas y leyes de regir la vida de los demds. Esto hay que
voltearlo, voltearlo, ponerlo patas arriba para que aparezca o se
consoliden nuevas formas de organizacién social que permitan
crecer hacia la vida que queramos para nuestra casa comunitaria.

¢Es la misma Independencia...?

Una de las caracteristicas de la historia, es que no es ciclica,
no se repite, la historia tiene como caracteristica que es lineal y en
este aspecto podemos hablar de lo que se llama futuros antiguos:
lo que pasé paso6, pero eso puede apostar hacia el movimiento
predecible de los hombres, en todas las sociedades. No se repiten
las condiciones, no se repiten los actores, algo cambia. No llegamos
siempre al mismo lugar, no sera siempre el 19 de Abril de 1810, pero
cada proceso puede otorgar al siguiente elementos que lo hacen
inédito, irrepetible, y eso eslo que hay que hacer, o sea analizar qué
condiciones actuales, me refiero alas condiciones contemporaneas,
estan participando en el proceso de independencia de Venezuela
para que sea un proceso real. Estamos en un tablero sumamente
complejo, en el sentido de que el estado venezolano es uno de los
estados mds poderosos del planeta en tanto que Venezuela es duefia
de muchisimas riquezas que no las tiene cualquiera otro pais.

Entonces, una delas cosas que se hereda de la vieja republica,
y me estoy refiriendo justamente antes de 1810, es justamente el
modelo de reptblica, justamente el modelo de nacién y eso no ha
cambiado desde 1810, o sea la primera, la segunda, la tercera, la
cuartayla quinta republica son lo mismo en este sentido, es decir,
que institucionalmente se configuran de la misma manera. Una
clase politica que accede al gobierno, controla al Estado y el resto
delapoblacién somoslos stbditos de esa clase dirigente, si esto no
se altera, no hay proceso de independencia. Justamente la traicién
al pensamiento bolivariano después de 1830, es consecuencia
justamente de que una casta politica se aduefi6 del control de la
republica, la construccién de la republica y todos sus aparatos,
entonces aparece el concepto de nacién que es otro concepto que
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hay que revisar como un artefacto cultural, es decir, como un
mecanismo para controlar a un colectivo.

Si nosotros no tenemos la capacidad de crear un debate,
una discusién, un didlogo entre los dos lados, es decir, que no
solamente baje sino que también suba, estamos hablando de un
proceso de independencia atenazado, un proceso de independencia
sencillamente alineado. Venezuela puede producir ejemplo para
el mundo, nosotros tenemos las suficientes reservas morales,
politicas, espirituales, culturales para hacer cosas inéditas. Lo fue
el 19 de Abril de 1810, un acto inédito, fue una rebelién que hace
frente a un bagaje imperial sumamente complejo, pero puede ser
atrapado después por algunos de los que estan participando. Es
decir, sealiena el proceso. Desde las comunidades criticas debemos
debatir para que realmente haya proceso de independencia, pero
atendiendo a las nuevas condiciones del sistema humano.

Riesgo planetario como paradigma

Esta en riesgo la existencia humana, no esta en riesgo la
existencia de un partido, la existencia de un presidente, la existencia
de un sistema politico, esta en riesgo la existencia humana y este
punto debe ser preponderante. Los niveles de conciencia tienen que
ser tan elevados para un nuevo proceso de independencia que debe
pasar por esta apreciacién: la existencia humana, debe estar por
encima de cualquier existencia politica, de un sistema politico.

Hay sistemas que elevan la alienacién, es decir, no puedes
hacer nada si es muy alto el nivel de alienacién, sin pedirle permiso
al otro o hay sistemas que disminuyen ese poder de alienacién.
Lo que hay que buscar para ser libres no solamente como seres
humanos vivientes sino como comunidades. Mi compromiso no es
para un ascenso personal sino para un ascenso de la comunidad. Eso
eslo que estoy planteando. En este aspecto estoy sefialando que el
riesgo dela existencia humana pasa por caracterizar toda busqueda
del sistema politico. Y esto es lo que habra que revisar y esto es
sumamente complejo y ciertamente, es mi opinién personal, los
partidos politicos se convierten en elementos que alienan, elevan
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la alienacién, entonces tu no puedes hacer nada sin el permiso del
partido o sin el permiso del gobierno o sin el permiso del Estado.

Entonces. esto no se ha roto desde 1810. Realmente no se
ha roto, spor qué? Este tipo de rupturas son dificiles de lograr,
son rupturas profundas. Hay una espisteme, hay un paradigma,
una nocién que no ha permitido en ninguna parte del planeta,
ningin estado ha generado realmente libertades, esto no es un
problema de la quinta republica, esto es un problema del modelo
del Estado, si el modelo del Estado no se supera, sino se construyen
modelos societarios que permitan derrotar al modelo del Estado
profundamente agresivo, si no nos hemos dado cuenta, entonces
no se puede hacer revolucién con un modelo que es agresivo,
entonces no se puede hacer revolucién con un modelo que no
permite la relacién con el otro en tanto relaciones de equidad o de
protagonismo social y todas estas cosas tan maravillosas, sino que
realmente no es un problema de la voluntad de un hombre, de un
jefe de estado, sino es la composicién misma de esa estructura tan
poderosa que se llama Estado que rige la voluntad de los hombres
o pretende regir la voluntad de los hombres.

Y justamente los hombres que nos consideramos libres,
podemos decir, podemos descifrar, podemos criticar, podemos
revisar, podemos proponer otras alternativas, y justamente creo
que la comunidad pequefia, mediana o grande es donde reside la
capacidad de ir construyendo modelos sociales que justamente sean
modelos que generen libertad, pero no solamente sean modelos
que generen libertad. Quiero recordar que la inspiracién en este
continente para la construccién de la republica y volvemos a 1810,
eslarevolucién francesa. Lo que pasa que estas son cosas complejas
para lograrlas discernir en breve. La revolucién francesa hablaba
de cosas fundamentales, la igualdad, la justicia, la solidaridad y
la fraternidad. No se ha logrado la fraternidad y un buen sistema
politico es el que logra la fraternidad de sus integrantes, llamese
nacién o lldmese como se llame. Hay una crisis de fraternidad y
justamente ha caracterizado el pensamiento, el comportamiento
delahumanidad, el comportamiento dominante de la humanidad,
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de alli donde nos preguntamos por ejemplo sobre las divinidades,
el poder de dios, de los dioses, de los hombres y sus modelos,
etcétera.

Surge el odio como sentimiento dominante, ha sido la guerra
el sentimiento dominante. El amor fraterno no ha predominado en
la construccién dela humanidad, entonces tii estas mirando al otro
para conquistarlo, para agredirlo para dominarlo, para controlarlo.
Se debe invertir la ecuacién humana, porque dominan las politicas
sin espiritualidad (y es lo que pasa con el pensamiento politico en
el mundo que abandona la espiritualidad). Entonces una cosa es
politica sin espiritualidad y otra cosa es una espiritualidad politica,
necesitamos justamente impulsar una espiritualidad politica que
permita la comprensién del otro, que permita el respeto de la
naturaleza como ser viviente, que permita el respeto de los seres
vivientes. Mas alla de los derechos humanos que es una consigna
antropocéntrica que considera al hombre como centro, hay que
hablar de los derechos de los seres vivos, de los seres vivientes. Es
la vida de todos la que estd en riesgo, entonces debemos impulsar
modelos societarios que caractericen la relacién del hombre con
el mundo de una manera diferente y eso si seria la aparicién del
hombre nuevo.

No perdamos la capacidad de dialogar, de encontrarnos,
de reconocer nuestras diferencias y justamente los acuerdos
se logran porque somos diferentes. Este pais necesita buscar
acuerdos en funcién de todas las cosas que hemos dicho aqui de
manera desordenada, pero que son bdsicas para comprender y
comprendernos. Lanecesidad de comprendernos para seguir en la
lucha por la existencia humana, la necesidad de construir armonia,
esla mejor manera de derrotar el divisionismo interno, es la mejor
manera de derrotar a los guerreristas, de derrotar a los hombres
que odian, a los sistemas que odian, a los imperios que odian, el
hombre, el ser humano necesita construir bases no solamente
politicas, no solamente materiales, sino también bases espirituales
que le permitan andar por el mundo de una manera mas armoénica
y esto no es una tarea de un partido, no es una tarea de un Estado,
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no es una tarea para convertirla en consigna en unas elecciones,
esto es una necesidad elemental que debe asumirse para poder
darle dignidad relacional a la existencia humana.
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II

ORDENACIONES Y ESCRITURAS
EN NUESTRO SIGLO XIX *

Esta aproximacién a una mirada doble del entramado
escriturario del siglo XIX no tiene en ningiin momento la intencién
de comparar sino de relacionar “requisitorias” discursivas que han
sido leidas desde muchas latitudes culturales. Aqui no aparecen
aprobadas como ilusiones perdidas o ganadas, son parte de un
pensamiento hecho genealogia en las propuestas de quienes
tenemos el compromiso desde el conocimiento y la critica al re-
ordenamiento constante de este conocimiento.

Desde sus conferencias de 1830-31 Hegel concede a la
historia una unidireccionalidad y determinismo: La historia
comienza en oriente y termina en occidente, siendo este ultimo
el espacio de lo superior. “La historia universal va del Oriente al
Occidente. Europa es absolutamente el Fin de la Historia Universal.
Asia es el comienzo” (Hegel, 1946, p. 134). Asi queda justificada
la modernidad sobre la prehistoria, el centro sobre la periferia.
La diversidad negada desde una verdad absoluta, desde una
proyeccién paradigmatica que no cesa de fortalecerse mediante
multiples sistemas, se sostiene desde sus lecturas del mundo. El
espacio de la periferia s6lo estaria habitado por el objeto, incapaz
de imaginarse a si mismo. Esta tradicién filos6fica tiende, como
diria Ricoeur (1986), a constituir teorias univocas, pero rivales de
la imaginacién, negadoras, tales teorias, de otras posibilidades.

4 Versiones de este trabajo fueron publicadas en las revistas Contribuciones
desde Coatepec de México y en Cifra Nueva de Venezuela.
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Lo dialégico aparece o se asoma como la forma de entender y
entenderse entre los distintos discursos y no la negacién de unos
por otros aunque tedricamente ésto haya ocurrido. Tales discursos
tratan de ocupar un lugar en el relato de América que, como las
epopeyas, hunden sus raices en la(s) historia(s). Ocupan ese lugar,
fundandolo desde la escritura, desde la palabra que ensaya una
conquista del sentido, un lugar en el mapa que va a ser afirmado
o negado, construido o destruido, en una accién discontinua
que, pareciera, siempre vuelve a empezar, donde somos siempre
protagonistas o antagonistas de una narracién, buscadores de
caminos que conduzcan a alguna parte. Laimaginamos, a América,
entonces, cruzada por tales tensiones y cédigos y no sélo de una
parte puesto que son muchas las miradas que se han vertido en
ese extraordinario mapa de sentidos, en un constante proceso de
resignificacién. Encontramos asi una diversidad discursiva que con
sus multiples operaciones han proyectado al mundo de los lectores
distintas imégenes sobre el contenido del continente y en cuanto
al movimiento de ideas no creemos que sélo viajen en un Unico
sentido como lo quiere subrayar Pierre-Luc Abramson:

Desde el primer momento nos parecié que cuanto sirve de
puente entre Europa y América, en primer lugar los hombres y
los libros que viajan, merecian de nuestra parte la mayor aten-
ci6én. Los hombres viajan en ambos sentidos: hallamos tantos
exiliados politicos europeos en América Latina como viajeros y
refugiados latinoamericanos en Europa, particularmente du-
rante los sucesos revolucionarios de 1848-1850. En cambio, las
ideas —es necesario decirlo sin temor a herir susceptibilidades,
puesto que la historia expone abundantemente esta realidad-
viajan en un solo sentido: de Europa, sobre todo de la Francia
revolucionaria, hacia América... (1999, p. 12).

Esta visién pretende eliminar de entradala condicién posible
de produccién de ideas en el espacio de lo americano. Aunque
no estamos dirigidos a particularizar nuestro estudio sobre la
historia de los textos (redaccién, edicién, difusién, traduccién) que
tomamos como referentes para discutir y demostrar lo dialégico
en las escrituras del siglo XIX latinoamericano, siglo “conflictivo en
términos de la construccién de las nuevas comunidades politicas”
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(Sébato, 1999, p. 17)°, y en ellos podemos encontrar condiciones
de escritura que nos permiten creer que los campos semanticos
amplian y comunican distintos proyectos, se entrecruzan, de los
imaginarios sociales, negando el hecho de que la personalidad
intelectual sélo tenga x influencia de un modelo x, porque el
escritor es un ordenador que incide en las perspectivas de modelos
o proyectos culturales de las nacionalidades en ese siglo®. La
construccién y el ensamblaje de signos no es univoco, ellos, los
signos, provienen de varias latitudes, el pensador dispone de ellos
jugando con las posibilidades de su ordenacién. En este aspecto, no
son s6lo los marcos de la filosofia politica liberal l1a que sostiene los
contornos de ese cuerpo en proceso sino que hay otros que pugnan
por una elaboracién diferenciada de sus contenidos, entendiendo
que:

Desde el poder, las élites triunfantes buscaron entonces impo-
ner los principios liberales sobre otros grupos que tenian ho-
rizontes culturales distintos a los que proponia ese ideario, o
que profesaban versiones diferentes del mismo, y que a veces
resistieron, otras se sometieron, aceptaron, reinterpretaron o
contribuyeron a modificar el liberalismo a través de complejos
procesos de relacién social, cultural y politica (Sabato,1999, p.
14).

Uno de los antecedentes mdas importante, que prologa y
prolonga la “Escandalosa paradoja” promotora de esa visién

5 Debemos destacar que “La cuestién de la construccién de la ciudadania politica
define, por tanto, un campo problematico desde donde analizar la formacién de
las nuevas naciones”. Introduccién, p.14.

6 Queremos discutir el problema del origen de las ideas en Ameérica Latina en
la primera mitad del Siglo XIX, que pudiera llamarse el siglo de las fundaciones
a partir de la racionalidad moderna. Hay quienes descartan la originalidad en
las ideas y hablan de trasmutaciones y cambio de conceptos por los cambios de
contexto. José Luis Romero, en el Prélogo a Pensamiento Politico de la Emancipa-
cién (1790-1825) senala que “El contenido lo fij6 la realidad misma, la nueva
realidad que se empez6 a constituir el dia siguiente del colapso de la autoridad
colonial. Entonces empez6 la contradiccién, cuya expresion fueron las guerras
civiles, los vagos movimientos sociales, las controversias constitucionales, las
luchas de poder, siempre movidas por el juego indisoluble entre las ambiciones
de grupos o personas y las encontradas concepciones sobre las finalidades de la
accién y las formas de alcanzarlas.” Prélogo, p. X. Caracas, Biblioteca Ayacucho,
2da edicién, 1985.

7 De ella nos habla Rosalba Campra en su libro América Latina: La Identidad y la
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univoca de lo europeo sobre el mundo, en el caso de América, esta
en su constitucién como topos para la utopia europea. Insistamos
con Horacio Cerutti:

... este constituir a América en topos para la utopia europea, lu-
gar donde los suefios se podrian realizar lejos de la intolerancia
y el autoritarismo sectario de la vieja Europa, condena a esta
parte del globo a una condicién de ser pasivo, de continente
(contenedor) de lo que otros ponen en él, en primerisimo tér-
mino de la historia como proceso diferente si no necesariamen-
te divergente del proceso natural. Asi, el inocente locus ame-
ricano queda lastrado desde el vamos por una consideracién
reductiva que lo aprecia como mera pasividad o, cuanto mas,
como apertura a lo nuevo. No tan paraddjicamente, lo nuevo
vendria asi de la vieja Europa y a la novedad americana sélo le
quedaria reservada la poca lucida y desleida accién receptiva de
esta novedad, ya que por principio le serfa negada toda posibi-
lidad de iniciativa (Cerutti, 1996, p.96).

Es dentro de otras posibilidades donde podemos establecer
las direcciones del sentido o del pensamiento para elaborar su
arqueologiay - sin subestimarlos — superar la carga peyorativa de un
modelo positivista de pensamiento que pretendié deslumbrarnos
con sus cargas de progreso y de técnica. Entonces, surgen otros
lugares del pensamiento, particularidades que son capaces de
dialogar desde sus planteos e imaginar ordenaciones alternas de
las que nos llegan de la simbiosis de la modernidad, sabiendo que
“En América Latina, sin embargo, la modernizacién, en todos sus
aspectos, fue - y continta siendo — un fenémeno muy desigua”
(Ramos, 1989, p. 12). Las escrituras en sus contextos son depdsitos
de formas, y esa formalidad que se transfiere a la actualidad nos
indica los ejes paradigmaticos en que participa en el orden de los
discursos, de los suefios, de las culturas, de la ciudadania... en
cuanto proposiciones o posibilidades siempre permiten o sugieren
abrir una ventana interpretativa que establezca nuevas relaciones
en el imaginario, entendido éste como los sentidos desde los textos

Mdscara. Enfatiza tal paradoja y dice que “el hecho de arrasar con lo existente
produce existencia. Existencia, pero no de sujeto. Ameérica es el mundo nuevo
inaugurado por la mirada europea; la idea misma del “descubrimiento” supone
la legitimacién de esa mirada ajena como la tGnica posible. De aqui el complejo
de invisibilidad que aqueja a América latina desde su nacimiento. Porque el naci-
miento fue, a la vez, cancelacién.” México, Siglo XXI Editores, 1987, p. 14.
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sobre la realidad que le sirve de fuente, de contexto. Este ‘sobre la
realidad’ permite distinguir los discursos “en su comun condicién
de aparatos semioldgicos que producen significados mediante la
sustitucién sistemdtica de objetos significativos por las entidades
extradiscursivas que le sirven de referente” (Prada, 1992, p. 42).

Esta linea interpretativa permite reconocer no sélo lo que
podemos denominar el movimiento de la idea o del sentido sino
también cudl o cudles son las entidades que ontolégicamente
estan siendo ordenadas desde los textos que tenemos en nuestras
manos. A partir de la elaboracién de estos criterios basicos para
el encuentro dialégico de las escrituras del pensador de nuestro
siglo XIX, creemos que el acercamiento al escribiendo de ese siglo
puede hacerse alrededor de la produccién de Simén Rodriguez
(1769-1854) y de Domingo Faustino Sarmiento (1811-1888) por
ser portadoras de las tendencias que van a materializar ambas
direcciones y porque sus escrituras mas importantes se conectan
con el proceso en que participan®. Las Sociedades Americanas de
Simén Rodriguez se publica todavia en 1842 (Lima) y el Facundo
de Domingo Faustino Sarmiento se publica en 1845 (Santiago).
Consideramos que la escritura de Simén Rodriguez destaca, por
primera vez, y en una tendencia gramatolégica que rompe con los
canones impuestos, los enunciados que procuran interpretar las
condiciones culturales para la fundacién de la reptblica sin imitar
“servilmente” los modelos de la modernidad europea. Domingo
Faustino Sarmiento se convierte en el “letrado” que interpreta en
su prosa las condiciones de lo latinoamericano pero ilustradas a
través de la necesidad de un modelo que procura como fundamento
central a la civilizacién europea.

8 Tenemos claro que en este escribiendo, donde coexisten imaginarios muy di-
versos, reunidos bajo nociones distintas (pueblo, reino, nacién...), van a existir
prioridades para el ordenamiento planteado por los pensadores o filésofos: “la
cuestién del ciudadano no es ni prioritaria ni central en las primeras fases de
las revoluciones hispénicas. Lo que va a dominar al principio son los problemas
de soberania, representacién y nacién; es decir, temas que conciernen més a la
colectividad que al individuo”. Francois-Xavier Guerra, “El Soberano y su Reino-
Reflexiones sobre la génesis del ciudadano en Ameérica Latina”, en Ciudadania
politica y formacion de las naciones..., p.36.
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Escrituras, entonces, que contienen una visién del hombre y
dela historia y permiten hacer visibles la dindmica de las fronteras
cronoldgicas de la nacién y de las nacionalidades que como
“artefacto cultural” se trataran de fijar en los distintos discursos y
en este sentido, “los letrados” producirdn nuevas configuraciones
simbélicas a partir de la interrogante sobre la historia de sus
comunidades. Comportan una mirada del Siglo XIX partiendo
de la necesidad de instituir modelos. En ese debate, en la “ciudad
escrituraria” ? va a imponerse el discurso de la imitacién. Esta
afirmacién implica demostrar cémo la matriz de la modernidad
europea se hace dominante y dominadora en las escrituras de ese
siglo. Estos discursos son el relato de América y este responde
mayormente a los modelos ideolégicos e historiograficos
europeos. El “despotismo del pasado” debe conjurarse en los
discursos: “;Qué modelos literarios serdn, pues, los mas adecuados
a nuestras circunstancias presentes?” interroga José Victorino
Lastarria en 1842.%°

Paul Ricoeur nos enfatiza en Teoria de la Interpretacién (1995)
que el escritor intenta decir, identifica y predica, definiendo al
discurso como una “dialéctica entre el acontecimientoy el sentido”
(p- 22), “es que alguien habla” - sefiala mas adelante- y “el sentido
del interlocutor deja su marca en el sentido de lo expresado” (p.
27). Tales sentidos se materializan, se mueven desde el lenguaje
e indican la condicién ontolégica del ser en el mundo. Queremos
enfatizar entonces la multiplicidad de tales condiciones ontolégicas
desde las escrituras que pretendemos reunir para su aproximacién
o estudio. El sujeto de esas ideas escritas ( 0 no escritas) no debe
eliminarse aunque se de el caso de que la idea no le pertenezca.
Reconocer el sujeto americano es un paso trascendental para
obtener una proyeccién y una accién del pensamiento y del “mundo”

9 El concepto de “ciudad escrituraria” y “ciudad letrada” introducido por Angel
Rama nos ha ayudado para ubicar las correspondientes escrituras dentro o fuera
de su “anillo de poder”. Véase La ciudad letrada, Hanover, Ediciones del Norte,
1984.

10 Véase el articulo breve e interesante de Alvaro Ferndndez Bravo “La frontera
portatil: Nacién y temporalidad en Lastarria y Sarmiento” en: Revista Iberoame-
ricana. Vol. LXIII, Nims. 178-179, Enero-Junio 1997; 141-147.
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de las ideas en sus contenidos escritos. Asi la unidireccionalidad
hegeliana que sugiere el viaje en un sélo sentido, que es el sentido
de la modernidad, es desplazado en el analisis para entender al
sujeto en su condicién ontolédgica de poder hacer un discurso desde
sus posibilidades semanticas e imaginarias que escribe y describe
una trayectoria que puede o no coincidir con la accién imaginaria
de otros sujetos.

La posicién sugerente de que sélo las armas europeas del
sentido participan en el dibujo del cuerpo americano sostiene

que su fundacién ideografica es una prolongacién europea,
colonial y exclusivista. El libre juego de la imaginacién aparecia
como una herejia que debia ser aniquilada y el “acoplamiento”
del ser americano niega las heterogeneidades desafiantes de
toda generalizacién o, para usar un concepto muy actual, de toda
homogeneizacién. Al bifurcarse las direcciones del sentido de lo
americano se genera lo que E. Bradford Burns denomina “una
dramaitica dialéctica entre metas antagénicas y contrastantes
de las élites y una heterogeneidad que el pueblo exhibié (y
exhibe) culturalmente” (1990, p. 12). En ese campo ampliado de
heterogeneidades negadas por la racionalidad instrumental en su
protocolo lingiiistico posterior a la configuracién colonial vamos a
encontrar una acumulacién de proposiciones que forman parte de
lo que hemos denominado el paradigma de la invencién que va a
oponerse en su sintesis ala condicién de admiracién por los valores,
ideas, modas, invenciones y estilos mds recientes de Europa y
Estados Unidos, ademds de un deseo de adoptarlos — y sélo en raras
ocasiones de adaptarlos (Burns, 1990, p. 19). La invencién como
paradigma, se opone y resiste al paradigma configurador que en la
Ciudad Letrada latinoamericana va a adoptar el “suefio de un orden”
donde se va a manifestar la lucha por la construccién del poder, de
la sociedad y de la civilizacién al que ese poder pertenece o decide
pertenecer, y debemos interrogarla como continuacién o ruptura
dela modernidad europea, de la colonialidad. Es importante revisar
entonces las trayectorias de los discursos con respecto a ese suefio
de un orden puesto que:
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...servia para perpetuar el poder y para conservar la estructura
socioecondmica y cultural que ese poder garantizaba. Y ade-
mas se imponia a cualquier discurso opositor a ese poder, obli-
gandolo a transitar, previamente, por el suefio de otro poder
(Rama, 1984, p. 11).

Esos paradigmas que corresponden a esos suetios del poder y
de otro poder lo identificamos en este trenzado de escrituras como
el discurso de la imitacién y el discurso de la invencién, ordenados
ambos por enunciados que van a oponerse en el proceso de las
sociedades nacientes, apuntando a disimiles direcciones; el primero
haciala institucionalidad dela razén de la civilizacién europea como
modelo de mundo y sociedad, ala continuacién de la colonialidad en
el marco dela modernidad europeay... norteamericana, el segundo
haciala (re)interpretacién y superacién del mito de la modernidad
europea como “cultura superior”. Considerar la existencia de
contenidos diferentes entre el pensamiento europeo y el americano,
y en el interior de éste, es reconocer, necesariamente, las distintas
condiciones émicas en que se desarrollan las sociedades americana.
Cuando hablamos de condiciones émicas nos referimos a:

...una explicacién dada desde la cultura local. (...) S6lo cuando
se reproducen las mismas relaciones en dos estructuras loca-
les diferentes, cabe pensar en correlaciones y causas comunes.
De no ser asi, la transferencia, por ejemplo, de construcciones
tedricas surgidas del andlisis de una cultura a otra supone una
valoracién etnocéntrica...(Fabregat, 1993, p. 364).

Entonces, es totalmente equivoca la pretensién de estudiar
el pensamiento de una comunidad o nacién como si fuese fiel
representacion local de grandes teorias que pretenden explicar la
existencia de los demads. Fabregat va a subrayar mas adelante que
en Europa, la occidental y la oriental, atn existiendo tradiciones
culturales comunes como el derecho romano, periodo medieval,
Renacimiento y tecnologia “se dan tipos nacionales y étnicos de
personalidad diferenciados” (Fabregat,1993, p. 367) criticando
el enfoque estructuralista que mantiene “la tendencia a obviar
las diferencias culturales”. Ontolégicamente, decimos, el sujeto
americano nuestro es absolutamente plural y retine igualmente
como “género humano” (Simén Bolivar, Carta de Jamaica) a
pensadores con connotaciones intelectuales diferenciadas y
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modos conceptuales de racionalizar la cultura y la vida cotidiana
no coincidentes en sus planteos escritos. El locus americano
definitivamente no es inocente.

Esta tesis la sustentamos bajo el criterio de que lasideas estdn
asociadas a la construccién de ese suetio de poder del que nos habla
Angel Rama, yano sé6lo del hecho de dénde viene la idea sino de su
movimiento con respecto al proceso constituyente del poder en la
Reptublica del Siglo XIX", no olvidando lo que Baczko nos aclara
en su importante libro:

Todo poder busca monopolizar ciertos emblemas y controlar,
cuando no dirigir, la costumbre de los otros. De este modo, el
ejercicio del poder, (...) pasa por el imaginario colectivo. Ejercer
un poder simbdlico no significa agregar lo ilusorio a un poderio
“real” sino, multiplicar y reforzar una dominacién por la apro-
piacién de simbolos, por la conjugacién de las relaciones de
sentido y de poderio (...) los emblemas del poder (...) son ideas,
imdagenes, ritos y modos de accién (Baczko, 1991, p.p. 16-17).

La representacion de lo colectivo va a representar a su vez
las condiciones sociales que sostienen el ejercicio de ese “poder
simbolico” mediante los artefactos culturales creados para tal fin.
Ese deseo de monopolizar y controlar que se traduce a través de las
constituciones, las leyes y las pricticas escriturales para el uso del
imaginario social al servicio del poder constituyente delas naciones
representa la manifestacién o materializacién de una ideologia
determinada y obedece no sélo a la incapacidad manifiesta para
entender al otro sino también al “temor a las movilizaciones
politicas dela “clase baja”, como los levantamientos de los indios o
los esclavos negros” (Anderson, 1991, p. 78). En los méargenes de
esas ciudades letradas se va formando el discurso del otro (suefio

11 Son los criollos los que conducen la construccién simbdlica y real de las re-
publicas: “disponian en principio de los medios politicos, culturales y militares
necesarios para hacerse valer por si mismos. Constituian a la vez una comu-
nidad colonial y una clase privilegiada” nos informa acertadamente Benedict
Anderson, “Los Pioneros Criollos” en Comunidades Imaginadas (1983), México:
ECE, 1997, p. 93. Analiza los elementos que permitieron la confrontacién con el
Imperio Espafiol y subraya que es la subordinacién al peninsular el sentimiento
que los retine para la “independencia” . Asi, segun él, “los funcionarios criollos
peregrinos y los impresores criollos provinciales desempefiaron un papel histé-
rico decisivo.” (p. 101)
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o poder) que va a tratar de ocupar el espacio y el tiempo de una
manera distinta a la obsesi6én europea, conjugando otras relaciones
de sentido desde el imaginario social*?. Estamos definitivamente
frente a posibilidades y proyecciones desde la experiencia del
lenguaje que consolidan unos sujetos dialdgicos y heterogéneos
en la experiencia de escribir, ordenar y reodenar el siglo XIX y
la relacién diferenciada con un conocimiento del orden de los
signos y de los modelos de poder dentro o fuera de la tendencia
gramatoldgica constituyente de la cultura europea. De esa manera,
las formas delaimaginacién van a contener “la “representacién” de
la clase de comunidad imaginada que esla nacién” (p. 47) o “calidad
de nacién” como prefiere decir Benedict Anderson, y la considera,
al igual que el nacionalismo, como “artefactos culturales de una
clase particular “ (p. 21).

Se plantean entonces fundar pueblos y republicas. Alli van
a producirse, como hemos dicho, por las condiciones mismas de
experiencias y comunidades locales, ocupaciones del sentido para
tales construcciones diferenciadas y contradicctorias. Dice Simén
Rodriguez en Sociedades Americanas:

ILUSTRACION! CIVILIZACION!
Son palabras vagas si no se determinan las ideas que expresan
con ellas. Pidanse explicaciones, y se vera que todos nos dan las
mismas, y, tal vez, que raro serd el que las tome en su verdadero
sentido (1990, p. 280).
Tomar en su verdadero sentido, ocupar el lugar cultural como
sujeto para hacer dela repuiblica “un bien coman” (p. 245) insistiendo

ademas en la necesidad de producir y hacer “sentir los efectos de

12 No podemos perder de vista, si queremos ser justos con nuestra pluralidad
cultural, y asi hemos hablado de las tensiones de América, que las culturas in-
digenas han hecho aportes extraordinarios al contenido de las ideas del conti-
nente, sin embargo, nos hemos sometido al “castigo” mecanicista que ha sabido
negar o disminuir las visiones de estas comunidades reales. La pretendida uni-
versalidad de occidente en su largo proceso de dominios las ha colocado en un
enclave indefenso: Las teologias de la conquista de América del Sur, las filosofias
positivistas de la independencia y las antropologias de la cultura han formado
parte de un proceso excluyente. Frente a esto hoy destaca una resistencia in-
digena que se hace sentir en Ameérica y en el mundo y desde lo académico, una
antropologia cultural que busca la asuncién de su sujeto histérico, la calidad de
su pensamiento y su racionalidad.
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una mudanza” (p. 18). Mudarse al lugar donde queremos construir
desde el sentido y la representacién, cambiar del lugar colonial
y construir una nueva “casa’ desde un sujeto histérico diferente
pareciera ser la esencia de esta ESCUELA SOCIAL: “Suspendamos:
Esta es la Sociedad Mondérquica, Aristocratica, Oligarquica...y...
segun se quiere... REPUBLICANA pero ninguna de éstas es la que
conviene reestablecer en nuestro siglo” (p. 120) porque “los Pueblos
Americanos en NADA se parecen a los Europeos” (p. 133). Para
hacer la republica “debemos emplear medios TAN NUEVOS...” (p.
281) yla ciudad se convierte en “puntos de reunién” (p. 147) y “...en
CIUDAD, aprenden los hombres a vivir en buena inteligencia” (p. 89)
y piensa en la rehabilitacién de la “raza indigena” para “evitar que
el inmigrante europeo maés inteligente que nuestro pueblo actual,
venga a avasallarlo de nuevo y a tiranizarlo de un modo mas cruel
que el del antiguo sistema espariol” ( en Uribe, 1884. p. 74). Esta
planteando la superacién de la colonialidad, entendiendo, como lo
plantea Enrique Dussel en otro lugar y mucho tiempo después (p.
1994) “la situacién asimétrica del excluido, del Otro” y la oposicién
abierta al eurocentrismo cuando denuncia Simén Rodriguez que
para fundar la sociedad republicana no se consulta el genio de los
americanos sino el de los europeos, “Todo les viene embarcado”
enfatiza Rodriguez (1990, p. 14).

Este paradigma planteala superacién delarazén conquistadora
(y dominante), superar lamodernidad europea negadora del Otro,
“...colonizar al pais con sus propios habitantes...” (Rodriguez, 1990,
p- 206 y 254). Lo que quiero subrayar aqui es que el discurso de
la invencién en Simén Rodriguez plantea la incorporacién del
excluido, sus “puntos de reunién” para superar la razén de la
modernidad. Enrique Dussel nos dice que sélo puede lograrse
tal superacién en base ala “...inclusién de la Alteridad negada: la
dignidad e identidad de las otras culturas, del otro previamente
encubierto; para ello habrd que matizar o negar la premisa mayor
misma, el “eurocentrismo” (Dussel, 1994, p. 74). No es el sujeto de
este discurso rodrigueano portador de un orden, sino, constructor,
desde la alteridad negada, de otro orden:
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Cuando Rodriguez escribi6 esta obra ya la historiografia lati-
noamericana del siglo XIX comenzaba a ensefiar los lineamien-
tos elitarios, sesgados y prejuiciosos con respecto a los sectores
populares, que sentarian infeliz catedra en el resto de esa cen-
turia y de la siguiente. La marginacién de todos los elementos
discordes al proyecto civilizatorio europeista con el cual uniase
el destierro econémico y politico de la oligarquia dominante
fue un acorde comin, como también lo era la denigracién de
las culturas aborigenes y de procedencia americana...(Morales,
1995, p. 30).

El discurso rodrigueano encarna un sujeto histdrico que
plantea desde una filosofia grandes transformaciones frente a la
colonialidad epistemolégica y pretende comunicar el sentido de
una experiencia o pensamiento alternativo frente a la ilustracién
y el positivismo europeo, considerando la “cuestién social” como
clave para no perder el tiempo en proyectos pomposos basada en un
principio para la sociedad republicana: “Pensar cada uno en todos,
para que todos piensen en él” (Rodriguez, p. 281). Aprender a ser
libres es la esencia cuestionadora del modelo ideolégico liberal-
romantico predominante de donde bebe fundamentalmente el
mundo letrado de la independencia.” Simén Rodriguez pretende
comunicar y hacer publico, mediante su discurso, el sentido de una
experiencia originaria que se traduce en la posibilidad de inventar,
frente alos “vagos” conceptos de la Ilustracién, desde una escritura
que corporaliza a un hablante desafiante de las ciudadesletradas de
la modernidad, quiere perfilarse y se hace revolucionaria porque
pretende alterar como accién el sentido de un saber igualmente
establecido por las condiciones de colonialidad y dependencia
mental cuestionadas rotundamente en la frase “todo nos viene
embarcado”. Significa, entonces, el mensaje de SR en el interior
de un conocimiento alternativo que piensa a sus comunidades
locales, en un cauce del saber que se atreve a construir a América,
desde la invencién de otros signos que son capaces de criticar
“el depésito de formas” de otros contextos, fundando asi una
resistencia irreductible en el tiempo contra “la norma cultural de

13 Véase particularmente el ensayo de Domingo Miliani: “Poesia, Espacio y Pro-
testa en los Ensayos de Simén Rodriguez” (p.p. 11-18) en El Ensayo Iberoamérica-
no — perspectivas, Universidad Nacional Auténoma de México, México, 1995.
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las metrépolis que producen las literaturas admiradas en las zonas
marginales” (Rama, 1984, p. 52).

Al abrir otras posibilidades de lo imaginario y al reconocer
la realidad a superar como insuficiente, Simén Rodriguez rompe
el orden discursivo de la Ilustracién porque, ademdas de estar
calificado para hacerlo, penetra y vislumbra un espacio y tiempo
trascendentales para representar el objeto deseado: las sociedades
americanas. De alli que su discurso se hace utépico, porque:

...La utopia introduce variaciones imaginativas en cuestiones
tales como la sociedad, el poder, el gobierno, la familia, la reli-
gion. En la utopia trabaja ese tipo de neutralizacién que consti-
tuye la imaginacién entendida como ficcién (...) no hay integra-
cién social sin subversién social...(Mannheim, 1987, p. 9).

Introduce Simén Rodriguez las propuestas para una sociedad
de la comunicacién que problematiza su relacién con la voluntad
modernizadora, asi ilustracién y civilizacién son imagenes vagas
frente a la necesidad de “Entreayudarse” para el “bien jeneral”.
Es el espacio por crear para que lo nuevo tenga posibilidad: “Los
Franceses se acercan a resolver la cuestion del dia; pero no es
de esperar que consigan resolverla favorablemente, porque no
tienen dénde hacer una nueva Sociedad...” (p. 79) No quiere
hipotecarse con el imaginario europeo y sus ideas se movilizan en
didlogo permanente con las posibilidades de recuperar la memoria
histérica “de modo muy distinto a lo que comenzaban a hacer los
intelectuales organicos de la oligarquia republicanizada, como
autoconciencia de grupo dominante, concepcién que asumia el
modelo eurocéntrico” (Morales, p. 28). Sobresale asi el sentido
ético del planteo rodrigueano, “el bien jeneral”, el sentido utépico
dela sociedad buscada en base a esta ética para el género humano
pretendiendo construir un nuevo edificio sin trozos del viejo.

Domingo Faustino Sarmiento en su Facundo estima
preponderantemente “la lucha entre la civilizacién europea i
la barbarie indigena” (1977, p. 39) oponiendo una visién sobre
otra, planteando la modernidad europea como razén ordenadora.
La ciudad es “el centro de la civilizacién argentina, espafiola,
europea (...) El hombre de la ciudad...vive de la vida civilizada”
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(p. 29). La ciudad es el centro, la periferia “la barbarie”. Nos

quiere indicar:
Habia, antes de 1810, en la Republica Argentina, dos socieda-
des distintas, rivales e incompatibles, dos civilizaciones diver-
sas: la una espaiiola, europea, culta, y la otra barbara, ameri-
cana, casi indigena; y la revolucién de las ciudades sélo iba a a
servir de causa, de movil, para que estas dos maneras distintas
de ser de un pueblo, se pusiesen en presencia una de otra, se
acometiesen y, después de largos afios de lucha, la una absor-
biese ala otra (1977, p. 61).

Discurso signado por el “paradigma sacrificial” que nos destaca
Dussel respecto a la modernidad (Dussel, 1994, p. 74), paradigma
sacrificial que parte de la imposicién de la “cultura superior” como
marca dela civilizacién y de la salvacién. Para Sarmiento “la nacién
debe asumir como propia la politica expancionista de la colonia”
(Fernandez B., 1997, p. 146)." Es el mismo signo del discurso
colonial anterior, es el discurso “liberal” primeroy “neoliberal” algo
después. Lo hemos llamado el discurso de la imitacién, imitador
del modelo europeo, frente ala ciudad como “punto de reunién” de
lo que somos. Veamos los que nos dice Carlos Fuentes:

La verdadera “barbarie” de esta ideologia “civilizada” consisti6
en que excluia de la nocién de civilizacién todos los modelos
alternativos de existencia, indios, negros, comunitarios, asi
como toda relacién de propiedad que no fuese la consagrada
por la economia liberal (Fuentes, 1994, p. 305).

La exclusidon viene a ser, en términos actuales, la caracteristica
instrumental de la razén modernizadora, bajo un esquema de
representacion discursiva que expone al otro en su imaginario en
condiciones de subalternidad: “La gradacién descalificadora del anti-
modelo liberal podia ir desde una (de) valoracién ética (lo popular
es vicioso), legal (es un equivoco) o médica (estd contaminado)”
(Gonzéalez, 1997, p. 36). Sarmiento se concibe como un ordenador
desde el sentido europeo y quiere, en el discurso, limpiar al otro. No

14 Por otra parte, debemos subrayar que “La ciudad era la gran utopia del libera-
lismo modernista, mientras que el campo pas6 a significar el espacio “barbaro”,
a ser o bien conquistado — mediante politicas militares de exterminio y repobla-
cién — o domesticacion — mediante politicas pedagégicas y médicas de reconver-
sién disciplinatoria...”. Véase a Beatriz Gonzalez, “Para una economia politica del
cuerpo nacional” en Memorias del XXIII Simposio de Docentes e Investigadores de la
Literatura Venezolana, pag. 36.
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debemos olvidar que la Revolucién Francesa constituye la ideologia
liberal orientada hacia la conquista de la unidad nacional y por lo
tanto exige como condicién de ordenacién la uniformidad cultural y
lingtiistica. Esto se explica porque, creemos, domina en este sujeto
imitante europeo de la época “la conviccién de que un Estado es
la expresién de un pueblo que tiene la misma cultura y la misma
lengua, como producto de una historia comun” (Bonfil, 1987, p.
10) Es abandonado el sentido de la diferencia para asumirse como
lo mismo, lo que esta incapacitado para actuar libremente en el
contexto creado desde esa diferencia que subyace.

No son diferencias de matices, son profundas diferencias
para excavar nuestra genealogia cultural. Podemos estudiar su
formacién y dialogicidad. Este estudio debe prever la revisién y
focalizaci6n parala reflexion critica de las fuentes y antecedentes de
los pensadores del S. XIX latinoamericano, y abrir asi las relaciones
entre dos escrituras en cuanto alenguaje y su condicién ontolédgica a
través dela dialéctica de sentido y referencia con el proceso cultural
que se vive en ese siglo, localizadas esas relaciones entre tiempo,
espacio e historia en que éstas se desarrollan, es decir, la relacién
de esos discursos con el mundo que entre ellos y alrededor de ellos
transcurre. Asi podremos entender y juzgar desde lo metaférico
hastalo histérico, la razén dominante de el discurso de la imitacién
en las escrituras del siglo XIX. Alli estan las dos razones en pugna.
Aqui, el recuerdo sobre un personaje, Alberto Soria, en la novela
Idolos Rotos del venezolano Manuel Diaz Rodriguez publicada el
1901, metafora algo intensa del intelectual y sus tribulaciones,
ilusionado con ser artista de Paris, en ruptura con la perversa y
latinoamericana Caracas, su otra cara.

El estudio de las escrituras del Siglo XIX latinoamericano ha
sido abordado en diferentes direcciones por la critica especializada
actual que ha tenido como primordial logro repensar las tensiones
culturales que se encuentran en el interior de ellas, tejidas por
discursos abiertos al dialogismo, a las interrogantes que sobre
el nosotros mismos pueden hacerse. Debemos indicar que, por
otro lado, en las escrituras del siglo XIX se produce una visién de
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la naturaleza, el hombre y la historia, una mirada que conduce a
la necesidad de instituir e instuir modelos que, como sabemos,
llegan a oponerse dentro de la “ciudad escrituraria”. Alli hay
modelos de sociedad, ideas de cultura, expresiones de proyectos,
ideologias apareadas u opuestas a la modernidad dominante. Las
escrituras de Simén Rodriguez y Domingo Faustino Sarmiento
también son fuentes para este propdsito. De igual forma, nos
parece oportuna la consulta de los escritos de otros pensadores
que, como Francisco Bilbao (1823-1865) recopilados en Venezuela
por Biblioteca Ayacucho, (El evangelio americano,1988) son
depositarios de una visién critica que nos interesa para nuestro
empefio y, ademads, constituyen su escribiendo sobre el proceso
mismo que viven. Proponen una lectura del siglo XIX y sirven de
base critica para la revisién del contexto donde se desarrolla los
discursos que hemos llamado de invencién e imitacién, ademas,
estos estudios reconocen en este proceso “un vértice en que se unen
una serie de pricticas y discursos inaugurales que corresponden
al surgimiento institucional del sujeto social hispanoamericano”
(Morafia, 1997, p. 67), agregando nosotros que ese “sujeto” va a
estar cruzado por los paradigmas que hemos reconocido como de
invencién y de imitacién. Estos estudios nos conducen a planteos
de interpretacidn a los cuales se les ha dado respuestas diferentes.
La contribucién tedrica en este orden parte del reconocimiento de
una pluralidad en las dreas culturales del continente expresadas en
diversas modulaciones y realidades.

La nocién de escritura como una ordenacién desde el
conocimiento nos conduce a postular a Simén Rodriguez y
Domingo Faustino Sarmiento como distintas re-ordenaciones
de un proceso, participantes en la formacién de los discursos que
inciden en las ideas, el conocimiento de América como campo
de tensiones que se cruzan. Esto nos induce, de acuerdo a esta
definicién que relaciona al signo con el conocimiento, ala busqueda
de la genealogia de los discursos que permitiria lo que con Mijail
Bajtin definimos como las relaciones dialdgicas, entendidas como
el acercamiento u oposicién de distintos sujetos histéricos a través
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delapalabra. La escritura atraviesa el conocimiento, estd en ellaun
orden, es, para decirlo con Angel Rama, el suefio de un orden. Nos
colocamos frente ala construccién de una genealogia. Recordemos
a M. Foucault en su Microfisica del Poder:
La genealogia seria, pues, oposicién a los proyectos de una
inscripcién de los saberes en la jerarquia del poder propio
de la ciencia, una especie de tentativa para liberar a los sa-
beres histéricos del sometimiento, es decir, hacerlos ca-
paces de oposicién y de lucha contra la coaccién de un dis-
curso tedrico, unitario, formal y cientifico (1979, p. 131).
Podemos, por otra parte, en base a los aportes alrededor
del ensayo, abordar las relaciones entre las escrituras de Simén
Rodriguez y Domingo Faustino Sarmiento como dos formas
distintas de ensayar “la responsabilidad por lo existente” (Adorno,
p. 1962). Desde esta perspectiva, las aproximaciones teéricas
elaboradas por Adorno y otros, nos conduce a replantear el analisis
de dos escrituras diferenciadas en el “uso de los signos” y en
tanto que ambas son “reflexiones de época”. Afirma Arciniegas en
“Nuestra América es un ensayo”: “El ensayo entre nosotros no es
un divertimiento literario, sino una reflexién obligada frente a los
problemas que cada época nos impone” (1956, p. 16).

Sabemos que la escritura apunta a construir una memoria.
Aqui estamos hablando de dos escrituras que propugnan cada
una a su modo, un cuerpo de imagenes y representaciones que
encajan a la propuesta de inventar modelos o establecerlos en
base a la modernidad europea. Una escritura seria fundadora de
un suefio de SOCIEDAD no cristalizada y la otra es una escritura
que materializa y fundamenta el modelo de nacién que pro-sigue
en la escena como razén conquistadora y dominadora.
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III

CATACRESIS, AUTOCONCIENCIA Y LUGAR DEL
COMPROMISO: LA ETICA DEL INTELECTUAL Y LA
GEOGRAFIA CULTURALY

No teniamos ni un gramo de seso para
pensary el mirar no alcanzaba

mas alla de nuestras occidentales narices.
Victor Valera Mora.

Trujillo es una ciudad metida en el olvido, angustiante y
creadora al mismo tiempo. Algin novelista de otros tiempos la
tomaria como escenario para meter a algunos personajes. Entre
ellos estaremos nosotros, los trabajadores del pensamiento y de la
critica literaria, reunidos para romper los simulacros o renovarlos,
eso nunca se sabe, al menos que el narrador de la novela viva lo
suficiente. En todo caso, no pasa de ser una forma de empezar el
didlogo como uno de los personajes que quiere romper el monélogo.
Asila ciudad plana se convierte en casa y en tierra, se hace grande
sin negarla. Qué serd mi ciudad: colonial, romdntica, liberal,
campesina, moderna, conservadora, mestiza, oculta, marginal,
criolla, posmoderna. Todaslas anteriores, ninguna de las anteriores.
El posible escritor de esa posible novela debera resolverlo.

Aunque podamos ser personajes de “ficcién” respiramos y
tenemos un cuerpo. Si no hagamos la prueba. Tapémonos la boca
y la nariz. El aire es el mundo, si tapamos nuestro cuerpo nos
“ahogamos”. Pero, no podemos ser puro aire, tenemos que colocar

15 Articulo publicado en la Revista Cifra Nueva, Numero 11, Enero-Julio 2000.
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nuestro cuerpo en una geografia cultural, existir en ella. No podemos
ser intelectuales, pensadores, profesores aéreos. Nadielo es. Todos
ocupamos un lugar cultural, nos asociamos, vivimos las relaciones,
etcétera.

Elllamado discurso posmoderno en una de susldgicas internas

considera a la “masa” carente de expresiones, destacando que:

...es s6lo masa porque su energia social se ha congelado. Es una reserva

fria capaz de absorber y neutralizar cualquier energia caliente... No es

llegar al punto en que ya no se dice yo, sino al punto en el que deja de

ser importante que se diga o no se diga yo (Chakravorty, 1997, p.

263).

Estolo resalta Chakravorty Spivak citando a Jean Baudrillard.

Un exponente dela Poscolonialidad contra uno dela Posmodernidad.
Gama discursiva “pos” constructora, reconstructoray deconstructora
de los grandes discursos. Por un lado el sujeto vacio, totalmente
separado de si mismo, incapaz en su realidad discursiva y social,
y por el otro, la conciencia de la “masa”, del “subalterno” como
posibilidad de conciencia colectiva emergente, haciendo de este
tema lugar principal en sus lecturas de los discursos. Imposiciones
y crisis de los grandes discursos y sus estrategias, y en ellas nuestras
realidades aplanadas con una “violencia epistémica” impuesta desde
otros lugares que pretenden reconocernos y conocernos como
“lo mismo”. Mito de las escrituras y ruptura al mismo tiempo,
surgimiento de significados que pretenden desplazar o reinstalar
el lugar del deseo para convertirlos en la “expresién inmediata del
si mismo” de la inquisicién moderna. Es la gran mediacién del
poder, la modernidad de los grandes discursos globalizadores, que
con su violencia de imponer nos desplaza y nos impone su deseo y
la imagen que tenemos de nosotros termina siendo su imagen. El
diferenciarnos termina en el parecernos bajo la doble incidencia de
una presion epistémica: los centros y laboratorios de tales discursos
se expanden a través de su red massmedidtica y sus receptores
“académicos”, como minoria “letrada”, reproducen densamente sus
postulados. Las realidades particulares dejan de ser referencialidad
de tales discursos para hacerse “universal”.
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El vacio debe ser superado, debe ser cubierta y superada la
carencia. El entendimiento se escapa, la razén instrumental de la
modernidad desencarnada elimina mi realidad, pretende hacerla
igual en todas partes. Ciudadano universalizado. Sus grandes
discursos no me interpretan aunque sus satélites orbitales haya
milimetrado todos los pasos posibles del ser humano. Salirnos
de ese conocimiento para situarnos en nuestra realidad, para
situarnos en nuestra naturaleza, ciudad, calle, universidad, casa,
pais, abandono, conocimiento, resistencia e idea es una necesidad
intelectualmente obligante, no s6lo para desafiar ese “conocer” que
nos ha ocultado haciéndonos “lo mismo”, “pasado”, “imposibilidad”,
“tragedia”, “desarrollo” sino, a través de actos deliberados de
conciencia provocar la explicacién de nuestros espacios a través
de otras opciones de miradas que nos permitan llevar la cabeza de
tierra, que engendre el sentido dela tierra para superar las exclusiones
y pensarnos desde nosotros.

LaModernidad eslalinea extrema dominante del pensamiento
instrumental que ha hecho de la cabeza de tierra de todos,
predicada por Nietzsche (1947, p. 42), un elogio a la exclusién, a
la destrucciény al suicidio de la humanidad. Se trata de decir “yo”,
saber decirlo y conjugarlo en plural para una dindmica alternativa
de los lenguajes que sepa ubicarse ante las realidades, no sélo
para desafiar el conocimiento sino nutrirlo de aristas capaces de
reinvertir determinados presupuestos y rescatar en lo posible
aquellos discursos étnicos capaces de recuperar su territorialidad
y desafiar socialmente el modelo de desarrollo cuyos paradigmas
centrales y problemdticos son una invencién de la temprana
modernidad desde el renacimiento y la ilustracién. Decir YO
mediante un acto deliberado de conciencia (Zemelman, 1992, p.
9) y asi recuperar y crear los discursos locales capaces de producir
en esencia su Semdntica’en tanto relacién de la constitucién de los
significados de tales discursos con la intencién de su referencia,
vinculantes imprescindibles para la recuperacén de nuestro “sujeto”
cultural frente a la eliminacién de la identificacién profundizada
por la modernidad hegemonizante y calificada por el discurso
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posmoderno desde su vacuidad y desencanto. Entonces se trata del
sentido recuperador delos discursos e historias locales a partir de un
presente de resistencia cultural caracterizada no sélo por la oposicién
alos discursos globales, sino, fundamentalmente, por la elaboracién
de modelos que despejen el “paradigma sacrificial” que hoy con la
mundializacién de la economia amenaza inquietantemente todas
las relaciones y la convivencia humana, discursos globales que
consideran distorsiones los derechos naturales del ser humano y
los de la naturaleza, signos tragicos de la ética de la competencia
del proyecto de mundializacién capitalista.

Desafiar la retdrica totalizadora y sus modelos como sujetos
encarnados en un lugar cultural diverso, es desafiar la modernidad
“universal”. Vivimos en un lugar y desde él pretendemos hablarnos
y hablar elmundo. Poner (ponencia) en mi reflexién la interrogante
de nuestra responsabilidad en un momento en que los discursos
de un capitalismo sin fronteras pretenden eliminar las diferencias
culturales siendo incapaces de resolver las desigualdades y se plantea
por otrolado enlos circulos de estudios y propuestas poscolonialistas
la reelaboracién del conocimiento a través del desafio catacréstico
que revierte, disloca y se apropia del aparato de valoracién que
Occidente ha creado en sus largas andanzas como razén moderna
para superarlo, es el &mbito conceptual del presente articulo.

Dejamos de tener las mismas fisonomias para buscar en las
historias locales, en nuestros lugares culturales, sus historias y
sus literaturas, sus ideas y sus comidas, sus evidencias y secretos
(mas en los secretos porque en muchas evidencias (documentos)
las historias son de simulacros: construccién de la nacionalidad,
democracia, libertad, universidad, mercado, multilateridad,
neoliberalismo, aldea global... Un sinnimero de mediaciones que
nos hanido codificando desde epistemologias impuestas por centros
especializados en imponerlasy por élites que han visto en el modelo
europeo septentrional y norteamericano, desde el siglo XIX, el
modelo a seguiry con su esquizofrenia duplicadora (Bradford, 1990,
p. 34) han extrapolado “las comunidades imaginarias” (Anderson,
1991) imponiéndolas sobre las otras cuyas valoraciones sobre
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el cosmos, el hombre y la naturaleza son adversas a la fatalidad
modernizadora que como “paradigma sacrificial” (Dussel, 1994, p.p.
175 y ss. ) no sélo excluye y expolia, sino que metamorfosea en
tal largo proceso de colonialismos los discursos justificadores y de
conversién. Vivimos una alienacién que coincide con tales discursos
dominadores. No se trata aqui de caracterizar tan extraordinaria
retdrica del dominio, sino de reflexionar sobre su existencia desde
una ciudad que se debate entre los escombros de sus ruindades
politicas, sus ganas de ser city, y el suefio de otro orden.

Tal modelo, que ha creado una red premeditada para la
dominacién y fabrica para si la “naturaleza muerta” y que ha
desarrollado enormes centros de produccién de conocimientos, nos
lleva a considerar el desafio planteado como la proyeccién de una
inmensa dindmica cultural como desafio cultural multitudinario. Por
ello, el ser pensante alternativo debe crear crisis en su geografia, y
proyectar su lugar hacia otros modelos alternativos a la fatalidad
de Occidente, en “cuyas sociedades modernas avanzadas se produce una
coexistencia problemitica entre dos modernidades, la de la expansién de
las opciones y la de la expansion de los riesgos. Ambas son indisociables”
(Mignolo, 1996, p. 689).

Pienso y existo al mismo tiempo. Asi la tipica neutralidad
del intelectual “moderno” y “desencarnado”® se ve desafiada por
discursos emergentes, de las cuales algunos de ellos se realiza(n)rian
desde las propias comunidades culturales.

Esto plantea volver al concepto de comunidad para hacerlo
alternativo y resistente frente al concepto de globalizacién, dar
respuestas, desde una geografia cultural en confrontacién, a los

16 Walter Mignolo en un muy interesante articulo sefiala que el proceso incon-
cluso de la modernidad”, refiriéndose a Held (1995), “actualizan y activan, al mismo
tiempo, la descentralizacion y la ruptura de la relacion entre dreas culturales y pro-
duccion del conocimiento. Esto es, contribuyen a la restitucion de las historias locales
como produccién de conocimientos que contribuyen a desafiar, sustituir y desplazar
las historias y epistemologias globales que buscan su rearticulacion en un momento en
que el sujeto desencarnado del conocimiento postulado por Descartes y articulado en
la modernidad, es cada vez mds dificil de sostener...(686). Cf. “Posoccidentalismo:
Las Epistemologias Fronterizas y el dilema de los Estudios (Latinoamericano)
de Areas”, Revista Iberoamericana, n. 176-177.
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efectos de nuestras particularidades basadas necesariamente en
la responsabilidad por la tierra, efectos que deben romper con los
autoritarismos teéricos y sociales y construir la territorialidad frente
ala dependencia mental de modelo y pensamiento tnico, entendida
la territorialidad como los lazos establecidos con una geografia
cultural en sus discursos de representaciéon de su imaginario pero al
lado de una practica de emancipacién frente ala violenciaimpositiva
que pretende establecer la verdad sobre el mundo. Crear crisis en los
discursos dominadores para que se produzcan los desplazamientos,
no en funcién de nuevas dominaciones inaceptables, sino de
emancipaciones realmente posibles en medio del requebrajamiento
del andamiaje neocolonial y neoliberal. La autoconciencia y el lugar
del compromiso como eslabones inseparables para leer los discursos
de la modernidad “temprana” y “tardia”, discursos que como razén
instrumental del dominio predica su practica cientifica, econdmica
y tecnoldgica planetaria. Nos hemos dejado construir y nos hemos
construido desde los soportes de la “civilizacién” que ha utilizado
innumerables mecanismos para que nuestra construccién se
corresponda a la que ellos desean. Ubicarnos en nuestra geografia
cultural es desafiar a los “llusionistas” de la civilizacién capitalista
que hoy con su “tercera via”, “estan construyendo una economia global
que otorga libertad irrestricta a los inversores, pero deja a los trabajadores,
al ambiente y a las comunidades locales —en todo el mundo- a merced del
pillaje de los que buscan ganancias rdpidas” ( Sommer, 1999).

Esto es tan complejo que aparece como insuperable, y s6lo
una etica de laresponsabilidad puede distinguir la superacién dela
“verdad autoritaria” del capitalismo y su modernidad inconclusa.
En tal sentido, colocar en crisis los grandes discursos que estdn en
crisis. Recordemos que, permitanme la cita:

La Sociedad moderna representa una ruptura radical con el caricter
estético de las sociedades tradicionales. La relacién del hombre con
la naturaleza ya no estd gobernada por el ciclo repetitivo de la pro-
duccién agricola. En su lugar, y particularmente desde el surgimiento
de la revolucién industrial, las sociedades modernas se caracterizan
por el esfuerzo sistematico de controlar y transformar su entorno fi-
sico. Las permanente innovaciones técnicas, transmitidas a través del
mercado mundial en expansién, desatan un rapido proceso de cambio
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que se extiende por todo el planeta. Las relaciones sociales atadas a
la tradicién, las practicas culturales y las creencias religiosas se ven
arrasadas en el remolino del cambio (Callinicos, 1993, p. 67).

Ese “remolino de cambio” shacia dénde nos conduce?. Desde
el siglo XIX Latinoamérica se anuncia desde los discursos modernos
como un gran simulacro®. La mediacién de los cddigos preexistentes
de la modernidad como razén instrumental ha desplazado
y condicionado nuestro lugar del deseo, volver a él y vivirlo
permitira la correspondencia entre la idea y el sentido alterno que
pueda postularse frente a los también inconclusos colonialismos.
Aunque tales c6digos son fustigados desde la posmodernidad, la
poscolonialidad y el posoccidentalismo como retéricas que desafian
la violencia epistémica de los postulados de la modernidad, sus
numerosas redes de “escritura”, en tanto que interpolacién en las
fijaciones culturales, han impuesto un conocimiento premeditado
sobre el mundo. Frente a esta premeditacién que pretende
inmovilizarnos desde fuera, el intelectual debe vivir su “localidad”
para que el distanciamiento panéptico no siga siendo causa de
un distanciamiento con la realidad que bordea nuestras narices.
El lugar del deseo no sera “globalizado” sino localizado en una
comunidad cultural particularmente ubicable, enfrentada a esa
retérica totalizadora que nos borra como sujetos intelectuales y nos
conduce a ocupar el espacio del otro auto consolidante del imperialismo.
Ellugar del deseo ha sido desplazado,’es siempre el deseo por/de (el
poder del Otro) lo que produce una imagen de si mismo” (Chakravorty,
1997, p. 255).

Estoy desencajando la propuesta de los estudios de la
poscolonialidad para extenderla hacia la consideracién del
intelectual también como subalterno de la retdrica totalizadora
de la dominacién, en tanto que también se coloca bajo su poder
discursivo. Su superacién estaria dada bajo el asumir una ética
alternativa necesaria de responsabilidad no sé6lo por el conocimiento
sino también por su comunidad cultural extensiva a toda la
comunidad del planeta, a la vida de la misma y el mismo, que es
igual, amenazados ambos por el poder de destruccién de la sociedad
global. Atras hablaba de recuperar el concepto de comunidad como
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lugar cultural, pero en condiciones reales serd un lugar amenazado
por la destructiva modernidad, modernidad no como condicién
tedrica sino como manifestacién social de un mito que siempre
justifica la violencia civilizadora que produce, sus viejos y nuevos
colonialismos. Aparece entonces la necesidad de la ética intelectual
en el marco dela geografia cultural experimentada cotidianamente.
El conocimiento como requerimiento académico en su expresiéon
mayor se corresponde alo que estamos criticando. Una cultura del
ostentoso consumo, y una sociedad del conocimiento cuya ética
dominadora y dominante se inscribe en el sistema del mercado
donde los modos de produccién se rigen en su mayoria como
empresas en relacién de competencia:

El criterio es sintético y abarca también todos los sectores de esta
sociedad: puede determinar la cultura, la democracia, las comunica-
ciones, la organizacién social y la economia... Se trata de una ética
funcional correspondiente a la totalizacion del mercado que hoy esta
en curso. Esta ética es exigente y es sacrificial. Pasa por encima del
perdedor y lo deja perdido. Es la ética de los elegidos por el éxito; el
éxito elige a los elegidos y condena a los perdedores. Es la ética de la
voluntad del poder ( Hinkelammert, 1998, p. 21).

Esta es una ética irresponsable que pone en peligro la
convivencia humana y la existencia misma del planeta, “la tierra
de todos” estratificada de manera sorprendente:

..la fortuna de las tres personas mas ricas del planeta es supe-
rior al Producto Interno Bruto (PIB) de los cuarentay ocho (48)
paises mas pobres del Mundo (PNUD, 1998) Apenas trescien-
tos cincuenta y ocho (358) individuos en el mundo poseen un
patrimonio superior a los ingresos acumulados del 45% de los
habitantes mas pobres del planeta, o sea, mas de dos mil tres-
cientas (2.300) millones de personas. (PNUD, 1996). (Armand,
1999, p. 2).

La crisis delos grandes discursos estd asociada con la crisis de
laposibilidad de la convivencia, y frente a ello no se puede justificar
ninguna neutralidad. La condicién del intelectual, desde su lugar
de compromiso, consiste, entonces, en la responsabilidad que tiene
como ser encarnado culturalmente en una comunidad humana
y territorial especifica, frente a esa capacidad de convivencia
amenazada por un modelo de vida/muerte torturador de la
naturaleza para el cdlculo de ganancias de la inmensa minoria de
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incluidos, modelo que est4 al asecho para torturar hasta el final:
la muerte de todos. De alli la gran metéfora en el titulo del trabajo
citado de Hinkelammert: El asesinato es un suicidio.

El paradigma de la modernidad surge negando al otro,
sacrificdindolo. Su superacién supone la alteridad, la aceptacion
del otro, no su negacién. E. Dussel habla de la TransModernidad
partiendo de tal superacién (1994, p. 73). Sularga trayectoria hoy
divide a la humanidad en incluidos y excluidos. Dominaciones y
resistencias que han rayado el cuerpo de su larga historia y hoy se
expresan alrededor de multiples discursos primarios y secundarios,
orales y escritos, reales y virtuales. En este sentido, la ética de
la responsabilidad se materializa en un lugar cultural concreto
y de compromiso, no es neutral'/, en su capacidad de revelar las
asimetrias entre los distintos discursos, mediando su capacidad
de reconocimiento de su comunidad y la defensa ecoldgica de su
entorno. Elintelectual encarnado en el mundo compuesto de miles
de comunidades. En todas ellas no podra estar, debe ser responsable
desde una de ellas: “Habria, pues, que aprender a ver, hablar, leer y quiza
hasta escribir un poco mas desde las otras fronteras, someterse a otras
instancias de recepcion, aplazar la extrapolacién teorizante, en fin, tomar
en serio las diferencias” (Campa, 1996, p. 717).

De esa manera su lugar del deseo no serd un despiadado juego
virtual y tampoco un sospechoso duende alado incapaz de perturbarse
por lo que ocurre en el mundo pegado a sus narices. El intelectual, en
si, el ser humano, las comunidades culturales especificas haciendo
uso de la resistencia frente al capitalismo que amenaza el futuro de
todosy conla suficientelibertad parainventar modelos alternativos
que sirvan desoporte auna nueva civilizacién superadora de los
paradigmas funcionales de la vieja civilizacién que hoy prolonga al
hombre todo en el Apocalipsis de su gran casa, la tierra.

17 Hugo Achugar por su parte nos entrega un ensayo sobre los “Parnasos Fun-
dacionales, Letra, Nacién y Estado en el siglo XIX”, indicindonos en uno de sus
apartes que la posicion del sujeto que enuncia desde la neutralidad de lo universal no
hace mds que ocupar un simulacro de asepsia o de objetividad.... La posicién de quien
habla o interpreta desde la universalidad, y desde la neutralidad autoproclamada
cientifica y objetiva es homdloga al fundamento del simulacro. Cf. Revista Iberoame-
ricana, n. 178-179, Pittsburg Universitti, Pensilvania (p.24).
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IV

LAS ESPIGAS DEL ESPIRITU:
ENTRE LA DESDICHA Y LA RESISTENCIA*®

Esos manojos de instantes que dan valor
humano a actos efimeros, los podremos vivir
en la amistad de los poetas por las cosas, por sus cosas.

La llama de una vela — Gaston Bachelard.

“Cultura” ha sido un concepto del cual se ha abusado. Tanto
que, hay quienes piensan que “todo es cultura”. Yo prefiero
entenderla desde acd desde mi experiencia como “una forma
de resistir ante el mundo sofiando el mundo que queremos”.
Resistencia y suefio, accién presente y proyeccién, extensiéon
que permite vivir mds alld, trascendencia. Esta trascendencia
eslo que hace al hombre como ser que no olvida su ser sino que
crece con sus signos, ritosy simbolos.

Sembrarse en algo, decirlo, mostrarlo atn desafiando lo
establecido, lo detenido como tradicién. Colere, de donde viene
cultura etimoldégicamente hablando, significa cultivar. Sin duda
provienedela “cultura” agricola: sembrar, “meterlelas manosalos
genitales de la tierra “diria el Poeta. Cudntas maneras existen de
cultura. Eduardo Galeano nos recuerda en un magnifico libro que
el mundo oculta mil mundos distintos. Entonces, cuantas culturas
existen. (Por supuesto, no vamos a contestar tal pregunta).

18 Este ensayo fue publicado inicialmente en Cifra Nueva, nimero 17, 2008.
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Quiero emparejar esta reflexiéon inicial con la propuesta
de que los signos de una cultura (individual, étnica, colectiva)
implica necesariamente, para que lo sea, una conciencia desde
la misma, un compromiso y una posicién ante el mundo plural
desde una particularidad dispuesta a ser responsable por la vida.
Lo demas suele llamarse de otras formas: fanatismo, publicidad,
esnobismo, un largo etcétera. Entonces estd asociada con el
saber que somos desde lo que somos:

...Desde el instante en que tomamos conciencia de que, por
el hecho de vivir, estamos diciendo si a la vida, nuestra
conciencia asume también la responsabilidad por las deudas
del mundo, es decir,la disconformidad con su forma tradi-
cional. La negativa a pagar sus deudas puede expresarse de dos
maneras ideolégicas: una es el nihilismo de los inmaduros
y otra el conservadurismo de los viejos. Son dos versiones
de una misma mdscara —diferenciadas de acuerdo a la edad
- que nos obliga a adoptar la cobardia, cuando queremos
sacarnos de encima la responsabilidad por la vida (Ko-
lakowski, 1993, p.p. 88-89).

Esta “disconformidad” pues, es una condicién permanente
del ser artista: El ser que experimenta su mundo y su ser desde
el Arte, condendndolo o condondndolo, condicién que no esta
exenta de problemas porque, al mismo tiempo, profundiza en
los “signos” delavida desde la expresién estética, mostrando
extrafias ocultas olas feas visceras de un organismo socialmente
infeliz. Esta expresién artistica no tiene nada que ver con la
habilidad artistica perosi con el mercado de los discursos, razén
dominadora enla “Ciudad del Arte”. En todo caso conocemos
enlahistoria del arte una historia de servidumbres y otra historia
deresistencias. Aquién se sirvey contra quién se resiste?. Existe

un flujo, un zic zac y un tic tac.

El mundo se mueve, se muerey resiste en su propio rumbo.
Y el arte como abstracto no existe yes aqui donde la editorial, el
jurado, el concurso, el premio comienzan a ser estragos. Donde
vaapararel “arte” delosperdedores. Quiero decir que haylégicas
de control que decoran el arte eliminando “la responsabilidad por
la vida”, haciéndose cobarde. Tremenda controversia: el mismo
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mecanismo que difunde, atrapa. La disconformidad se convierte en
desdicha, la habilidad en estética. Elarteyano atenta contra nada,
se satura, se hace trivial. Los medios tecnolégicos y administrativos
se encargan de ello. Es decir, el arte percibido como belleza o
libertad “ocultauna esclavitud y un horror mas profundos” *°. El
arte se havuelto subsistencia, larealidad sele impone, imposibilita
la fuerza stibita de su resistencia, le es subalterno y reverencial
al poder: el arte de la desdicha digo. El arte debe recobrar para
serlo su soberania: “El desplazamiento, de la soberania realala
soberania del arte, es también el desplazamiento de la servidumbre
delarte alaasuncién del arte como negatividad, como resistencia
desde ellugar deloimaginario, ante un interdicto, ante un poder”.
(Bravo,1998, p. 30).

Desde tal subsistencia el ser humano “tiende a ser el otro sin
ser el mismo, (...) supalabra desfigura esarelacién entre el cuerpo
yelmundo...”?° No es entonces lo imaginario desplazandose en la
ruptura delos c6digos “impuestos”, sino en su repitencia, en una de
sus multiples manifestaciones, en la confirmacién de una tradicién
sospechosa. Desde tal resistencia, el artista no esta bajo el control
de la tradicién corporalizada por el poder, sino més bien coloca
su arte en la dimensién de una incertidumbre o de un hallazgo.
Por supuesto que, alguna vez tal incertidumbre o hallazgo pueda
ser sometida allimite, ala mesura. ElArte, como cualquier otra
actividad humana, corre esta suerte.

Elproblema en el arte no es quelas imagenes correspondan
a la vida comun, no sélo son esas imagenes el referente de una
ciudad, una calle, un espacio o aspiracién, de un espacio, un
paisaje, sino quelas intensifica haciéndolas representar algo mas,
resistiéndose a la sujecién de la forma, rompiendo la mesura al
cual ha sido sometida por el discurso del establecimiento. Entonces,
eslacolocacién dela imagen, su trascendencia, suimpulso desde

19 Véase el libro de Marschall Berman, Todo lo sélido se desvanece en el aire — La
experiencia de la modernidad. SigloXXI , 1991.

20 Juan J. Barreto: “La Palabra nuestra de cada dia”. Trabajo de Ascenso, ULA,
Mayo 2000 . p. 56
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cierta profundidad la que insinda su correspondencia con la
incertidumbre de los limites, haciendo que perviva en cada mirada
o lectura. “De un poeta singular podemos recibir, con mayor
condensacién que la de una sentencia poética, el germen de una
imagen (...) poesia” (Bachelard, 1992, p. 46). ( En este caso
pensamos por ejemplo en una pintura de Salvador Valero o el
Hombre del Anillo o0 enun poema de Ramén Palomares o de Pedro
Cuartin. Eslaimagen deun espacio colocada enla trascendencia,
en el algo més ... y desde alli asume su sutil resistencia. No es el
paisaje “quieto”, detenido como animal muerto (sino resistente en
suantropologia simbolica). “El término paisaje efectivamente dice
referencia al arte, muy especialmente a la pintura, pero también,
por supuesto, el paisaje juega un papel decisivo en la literatura.
El paisaje esentendido asicomo contemplacién estética, como
mirada capaz de descubrir la belleza. De esta forma la idea de
paisaje queda vinculada estrechamente al mundo de los valores.
Manifiestamente al delos valores estéticos” (Fernandez de Rota,
1992, p. 391)

La gran vocacién del arte es suincidencia enla sensibilidad
humana. Lo Gnico que puede afectar el arte es al ser humano.
Si esta actividad, en su creacién materializada no lo logra
estamos en presencia de cualquier otra cosa menos de arte. No es
exclusivamente un conjunto simbdlico o conjuntos simbdlicos:

Ciencias, artes pldsticas, musica, poesia y filosofia —nos dice
Ivork Cordido Demartini no transmiten en los mismos
sistemas de representacion la realidad evocada; es por ello que
no se pueden transponer mecanicamente las interpretaciones
semioldgicas de un sistema a otro; todo andlisis realizado
de esta manera esta destinado ala equivocacién, porque estas
representaciones, sobre todo en aquellas reproductoras de se-
res, cosas u objetos, no se reducen a los analogos, en ellos se
sincretizan los valores de la sociedad que los ha organizado;
no son producto de aprehensiones inmediatas, sino de opera-
ciones mentales interpretativas. Se instauran de esta manera
como interpretaciones auténomas y no como reproducciones
mecdnicas, ni se pueden descalificar unas para privilegiar a
las otras (Cordido D, 1996, p.p. 74-75).

Se transmite la singularidad de una experiencia convertida
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en tales “sistemas de representacién” donde el artista examina
la existencia del ser, postula una interrogacién o incertidumbre
a través de sus propuestas estéticas, recuperandose del olvido y
la falsa memoria, esun continente de reliquias y su percepcién
vuela e las oscuras profundidades, visiones para un desafio
o infelizmente para una desafortunado acomodamiento en
la tradicién aniquiladora: es decir, el olvido de esa particular
percepcién examinadora dela existencia. Elarte esuna experiencia
que crea significados. Colocarlos en un lugar, moverlos, vivirlos es
elresultado de esa experiencia. Congelarlos, enfermar su energia
transformadora es apartarlos delavida, hacer que carezcan de
cualquier visién como intima unidad del ser y su mundo, esa
intima responsabilidad por el “algo mas”.

Las artes son paradojales, aqui pluralizamos, utilizan todos
los c6digos de comunicacién y, alavez,lehacen un cuestionamiento.
Esalli donde, en este densocampode resistencias y desdichas,
se exhibela multiplicidad de temasy técnicas, y desde alli también
participan las condiciones de produccién y la circulacién cultural,
el “mercado” de las artes, cuestién que no vamos a abordar
aqui pero vale sefialarlo como factor que interactia e influye
constantemente. En todo caso, son ellas el escenario simbélico
del imaginario humano del (los) mundo (s).

Espiga es Espiga, es el asomo de todo el cosmos terrenal,
insuflado, que dice desde el sonido, la palabra, el color ola escultura.
Espiga que no corresponde a una élite o un poder: Capacidad de
lo sonoro, icono delatrascendencia odela cotidianidad creadora,
ni popular, ni clasico, arte que se hace desdicha o resistencia pero
siempre espiga del espiritu, delalucha del ser en su existencia.
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\'
NO ME DIGAS QUIEN SOY!
MARGENES PARA EL OLVIDO?

En muchas oportunidades, cuando las cosas pequefias
quieren ocultar a las grandes, escuchamos decir, para indicar
la condicién de su imposibilidad, jtapar el sol con un dedo! No
es posible ocultar la obra escrita de alguien que se sintié “como
en casa” para sintetizar su diversidad en un discurso proteico,
denso y dindmico que aspira a dialogar con los valores que le
dan fisonomia a lo venezolano en el tenso trama de su sentido
histérico y el desafio alo perecedero “como expresién de dominio
interior”. En Mario Bricefio-Iragorry hallamos un legado, el
relato particular de nuestra trama histérica en didlogo con una
cultura que la mar de las veces se ha mirado superficialmente.
Bricefio-Iragorry no debe ser tratado como un santo ni santificar
su ideario. En la arboleda de su pensamiento encontramos una
condicién que orienta sus distintas proposiciones: en el hacer
humano, hacer cultural por excelencia, confluyen las distintas
formas de decir y de pensar. Y enaltece al pensador el carisma
esclarecedor de sus palabras, serena respuesta a quienes reniegan
el atributo de los intelectuales con clara conciencia de colectiva
voz. En La hora undécima enciende con lucidez la necesaria
llama dialégica: “El porvenir del hombre venezolano impone la
necesidad de mirar hacia zonas donde la reflexion tenga
oportunidad de realizarse...” y esta mirada debe superar “el
pretendido divorcio o escisién que algunos ven (...) entre la vida

21 Publicado inicialmente en la revista Cifra Nueva nimero 20. Centro de Inves-
tigaciones Literarias y Linguisticas Mario Bricefio-Iragorry, Universidad de los
Andes, CDCHTA, Julio-Diciembre 2009. pp. 5-10.
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teorética y la vida practica...” (Bricefio-Iragorry, 1988, p. 237).
Las negritas son mias.?

El pensamiento de Mario Bricefio-Iragorry no es un
pensamiento perdido. Alli podemos encontrar muchas luces para
mover la pradera cerebral. Mucho menos es un pensamiento que
puede ser prohibido. En todo caso, como dijo alguien, quien se
lo quiera perder que se lo pierda. Nadie puede prohibirnos como
pensar. El alarde inquisidor de un gobernante local forma parte
de la condicién de pretender prohibir execrando, bajo la triste y
lacerante declarativa para condenar a Mario Bricefio-Iragorry como
“traidor a la patria”.

Trata el gobernante y sus “cagatinta” de censurar, execrar,
prohibir y borrar del mapa un ideario impermeable a estos actos de
gendarmeria inquisitorial, mostrando una apariencia bolivariana,
cubriéndose en la exaltacién a Antonio Nicolas Bricefio, nuestro
“diablo” querido que salva el arranque del proceso de independencia
de los peninsulares ibéricos con la propuesta de un necesario
decreto de Guerra a Muerte. Esbueno recordar a Mario Bricefio
Iragorry en Leccién y sentido de Antonio Nicolas Bricefio donde
dice sobre este héroe trujillano: “Pero, ese hombre ensangrentado
y lleno de sombras, fue conducido a extremo tan terrible por el
aliento de una pasién nobilisima. M4s alld de su locura estaba
Venezuela. M4s all4 de su delirio estaba la Republica destruida. A
élnolo empujabala codicia, como apasionadamente dice Salvador
de Madariaga.” (Bricefio-Iragorry, 1982, p. 33).

Por otra parte, el lector de Mario Bricefio-Iragorry debera
advertir en su proceso de escritura la posicién que asume frente
alas famosas leyendas que han pretendido volver la mirada sobre
nuestra historia como si fueran jirones de un vestido que ha sido
hecho aretazos. Nileyenda negra, nileyenda dorada, esas han sido
escudlidas miradas a un proceso mucho mas rico en diversidad

22 En este trabajo vamos a citar de este modo a Mario Bricefio-Iragorry (1897-
1958). De Mensaje sin destino y otros ensayos (1988) tomamos La hora undécima;
Mensaje sin destino; La traicién de los mejor; Pequerio tratado sobre la presuncién; El
caballo de Ledesma e Ideario Politico.
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coartada por positivistas y negativistas. “Del mismo modo como no
acepto laleyenda negra forjada ala sombra de la Torre de Londres,
rechazo la leyenda dorada de quienes alaban la colonizacién
espafiola hasta la esclavitud y la Inquisicién...” (Bricefio-Iragorry,
1988, p. 76) Es necesario proclamar, y Bricefio-Iragorry lo hace
sin aspavientos, una conducta de dignidad para darle rumbo a lo
venezolano. Lo venezolano se actualiza y se sintetiza en la palabra
dialogante de nuestro trujillano. Escribe para una época que no ha
concluido, lamentablemente. Por ello, no deja de asombrarnos la
vigencia de sus lenguajes culturales, el sentido de su intuicién y el
caricter de sus hallazgos:
Es preciso aprender a desarticular el pasado, para lograr nuestra coe-
taneidad creadora con los arquetipos que sirven de numen a nuestros
actos. Ser Historia hasta abolir, para la nueva creacién, los eslabones
que nos separan de los hombres cargados de funcién ejemplar (Brice-
fio-Iragorry, 1988, p. 230).

Este concepto clave de coetaneidad creadora entre los
hombres cargados dela fuerza delos ejemplos y nosotros adquiere
un sentido cualificador dela conciencia del pensador trujillano, para
practicar su condicién en una vida capaz de superar la“civilizacién
fracasada” del capitalismo donde los grandes valores cristianos que
profesa han sido desamparados por una Iglesia desligada que finge
su espiritualidad. Esta condicién de coetaneidad involucra todos los
modulos culturales de lo venezolano que han sido desarticulados
por paradigmas dominantes que contribuyen a la cultura de lo
superficial fundamentada en el consumismo y el individualismo.
“La marcha del hombre venezolano ha desembocado en ciega
carrera hacia el provecho material” (Bricefio-Iragorry,1988,
p. 231) y “Traslada a lo material todo lo que significa belleza y
placer” (Bricefio-Iragorry, 1988, p. 233) y de esta manera “la
coscuspicencia de lo momentaneo” tiende a dominar la escena de
la cotidianidad.

No basta, como dijera José Marti, la nostalgia de la hazana.
Hombres, varones sin codicia que a su manera han dado aportes
sustanciales a la historia pequefia y grande, sutil y heroica.En
La traicién de los mejores (1952) Bricefio-Iragorry dice que “Si
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algo funesto ha habido y contintia habiendo en Venezuela es la
distinguida clase de los privilegiados, que asumen por siy ante si
la funcién de dispensar honras y la creencia de ser los depositarios
legitimos del destino de la Republica” (1988, p. 318) No se puede
fabricar una historia, por lo menos una historia colectiva, desde
recortadas preferencias de unas mentalidades acomodaticias y
halagadoras del poder que paradojalmente omiten “los honores”
que Bricefio-Iragorry harecibido del Gobierno Bolivariano a través
de ediciones de sus libros y de una biblioteca en Costa Rica que
lleva este epénimo.

No creo en la condicién hagiogrifica de la historia, estad
hecha por mujeres y hombres de diferentes estirpes. En nombre
de un radicalismo con una enorme masa de epitetos se juega a
la demagogia ideolégica. La memoria puede ser apropiada por
alguien que tenga poder y hacernos creer cualquier cosa, pero
si hay debate creador, tensién semiédtica entre los mensajes, esa
memoria se fortalece al no corresponder exclusivamente a una
mirada. No debemos ser tan miserables, no se necesita quitarle a
uno para exaltar al otro, aunque la mayor exaltacién que podemos
hacer es predicarla con el ejemplo. Lo ideal es que convivan entre
si los simbolos repletos de memoria.

Convivencia es ejercicio que obliga a conllevar la carga
extrafa. Pero si nos empecinamos cada quien desde nuestra
estrecha parcela, en el prop6sito de destruir la personalidad de los
contrarios, al hacer el balance delos valores morales de la republica,
a base de las atribuciones feriadas en la lonja de los insultadores,
hallariamos con espanto que, por nuestro propio yerro, se nos
ha hecho aparecer ante los ojos del forastero que vigila para su
provecho nuestra debilidad, como un pais de simuladores, de
ladrones, de ignorantes, de asesinos, de logreros y de transfugas,
cuyos solos hombres virtuosos son los que transitoriamente ejercen
desde el poder el monopolio convencional de la verdad.” (Bricefio-
Iragorry, 1951, p. 99).
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Claro que los reyes de la comarca, de ayer y de hoy, han
tomado a su antojo el acomodo delaliturgia. Es asi como, en pleno
momento de cambios anunciados, echan mano a “drésticas drogas
de gendarmeria” destiladas por peculiares militantes de una especie
de “policia histérica” que en un pueblo como el nuestro no podian
pasar desapercibidas. El fulano decreto 277 declara traidor a la
patria y genocida a uno de los hijos trujillanos que fue haciendo
de sus ideas compromiso claro con su condicién como persona
que, paraddjicamente, lo lleva de ser funcionario subalterno en
su mocedad de una dictadura, que él mismo asume y revisa en su
ideario, a perseguido politico de otra dictadura, y en la paradoja
tragica de todo esto, a ser declarado més que pillo por un gendarme
local del travestismo ideoldégico. “Lo mismo que proclamaron
Guzmany Betancourt, lo sintieron o lo mintieron Gémezy Castro,
Crespo y los Monagas. Cada uno se creyé el mago de Venezuela, y
preocupados los magos y los brujos de cada momento en variar y
mejorar a sumodo el rostro de la patria, hemos terminado por sufrir
una fatal ausencia de perfiles determinantes (...)” (Bricefio-Iragorry,
1988, p. 85). La ausencia de una conciencia reflexiva y no sectaria
ha permitido que nuestra comunidad carezca de resistencias, y ha
podido mucho mads, tiene mas efecto y consistencia la simbologia
consumista y trivial en la mente colectiva que la historia portentosa
manejada a su antojo por magos locales. Esto nos permite decir que,
la Gnica via sincera es el debate creador sobre “nuestra carencia de
continuidad histérica como factor primordial de crisis” (Bricefio-
Iragorry,1988, p. 85).

Por todo este asunto he propuesto un modesto ejercicio
pedagdgico. En un lado, sin pretensiones maniqueas, coloquemos
la obra de Bricefio-Iragorry. Del otro la obra de los constructores
histéricos del decreto 277. Este modesto ejercicio, sin necesidad
de drogas de gendarmes puede darnos luces en todo este asunto
de la memoria histérica de los pueblos. Vean, no es tan complejo.
Por un lado, el ideario y la condicién del acusado, por el otro, el
ideario y la condicién de los acusadores. Un juicio colectivo, audaz
por lo interesante que resultaria. No seria haciendo uso abusivo y
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cobarde de un privilegio en menoscabo de la memoria. Nosotros
podemos tener otro privilegio, entre el respeto y la no sumision,
a debatir cémo se construye “la conciencia histérica requerida
como elemento de nacionalidad” (Bricefio-Iragorry). Esta es una
enorme oportunidad, para ensayarnos en el debate y el compromiso
creador. Las aguas del palido Castan de nuestro pensamiento
se redimen ante la ofensa de los cultores de la imposicién. Los
cauces de un pueblo no dependen de uno solo, por mas decretos
que decrete, dependen de las raices histéricas y cotidianas que se
generan como comunidad, de suhidalguia y de suidea que en pareja
siembre tormentas contra los imbéciles y genere semillas para las
necesarias emancipaciones, mentales, espirituales y materiales.

Mario Bricefio-Iragorry se sabia “muy de la casa” :

Soy un venezolano del siglo, cargado de las responsabilidades
de mi tiempo, salpicado por las burbujas de las aguas negras
de la politica, marcado con el signo de épocas contradictorias,
transido de la angustia de quien ha deseado ver por siempre
superados los reatos que impiden el pleno desarrollo de nues-
tra obra de cultura (...) Trabajar, pensar y sofiar como fina-
lidades escalonadas de un proceso cargado de autenticidad
humana. Dominar la técnica para que el hombre crezca y no
destruir al hombre para que luzca la burda obra material (...)
Almas, espiritus, inteligencias en pleno goce de su dimensién
humana, pide, también, la ciudad terrestre como fin de toda
organizacién social. Sobraran los majestuosos edificios, las
rebosantes presas, los canales faciles, los caminos suaves, si
los hombres a cuyo servicio estdn destinados no gozan la ple-
nitud de facultades que hacen a la persona. (1988, p.p. 238-
39).

Al final de esta obra, este Maestro del pensamiento venezolano
y de su cultura profunda ha escrito semejante sentencia, propia de
su conciencia enorme:

Con ganar nuestra batalla personal, ayudaremos también,
a ganar la batalla en que estd comprometido el destino del
mundo. Humildemente, sin pretender ser dioses, podemos
conquistar instrumentos que nos aseguren el éxito de
los valores que den dimensién cabal a nuestro humano
destino. El pueblo que distrae su tiempo ante las pantallas
convulsivas de la televisién, que grita y aplaude con frenesi
selvatico ante el ring de boxeo, que nutre a las multitudes en-
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loquecidas frente a los jugadores de futbol o de béisbol, que
delira y bota el dinero del diario mantenimiento en las pistas
donde los caballos distribuyen con las patas fantasticas fortu-
nas formadas con el trabajo de los incautos, ese pueblo que se
divierte y se olvida de si mismo, reclama un tipo de educacién
que los acerque a planos donde germinen valores a tono con
su propia dignidad” (Bricefio-Iragorry, 1988, p.p. 236-7). Las
negritas son mias.

En Mensaje sin destino (1952) ha escrito, para que no nos
olvidemos de la dindmica de la cultura humana, y nos advierte
que “Precisa no olvidar que el mundo, como idea y como voluntad,
jamas podra representarse por medio de monumento de un solo
estilo, sino como construccion dialéctica donde armonicen
las contrarias expresiones del pensamiento y del querer
humanos.” (Bricefio-Iragorry, 1988, p.79). Las negritas son
mias.

Somos memoria. El ser humano se sostiene en su relacién con
los demas porque puede decir quién es como parte del mundo en sus
disimiles relaciones. Somos memoria colectiva, construida alo largo
del tiempo enla humanidad o de colectivos mas precisos, como los
espacios nacionales, regionales y comunitarios. Asi se emparentan
memoriay cultura, es cémo guardamos colectivamente todo lo que
nos pasa. Silos guardamos bien y estamos en contacto permanente
con ello, si esa informacién se activa constantemente, podemos
decir que tenemos buena memoria como pueblo y estamos en
capacidad de saber quiénes somos. También podemos padecer
de una memoria débil y culturalmente seremos débiles porque
maltratamos o no sabemos examinar los textos y los signos que
la constituyen.

Es muy importante para nosotros como colectivo humano
debatir este problema. Como resultado de la situacién planteada
a raiz del tristemente célebre decreto 277 del gobierno regional
queremos hacer aportes al respecto, queremos que el didlogo
se dinamice, se abra a todo el colectivo trujillano. Pensamos
que podemos marchar a un gran evento que nos reina para
consolidarnos como pueblo con una gran memoria, esto podria
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hacerse el préximo afio 2010 cuando cumpliremos 200 afios de
habernos adherido al proceso de independencia como provincia
que pensaba en la Libertad y la emancipacién de los pueblos.

Creo que la virtud de todo esto es que se despertd una voz
que nadie podrd ya callar. Es la magia del didlogo abierto. Somos
de la idea de que los dos Bricefio son necesarios, separados no
pueden convivir. Son simbolo creador de la hidalguia y la palabra
cada vez mas comprometida. No se trata de exaltaciones efimeras,
de celebraciones huecas y poco ejemplares. Una de las propiedades
de la memoria colectiva cuando se profundiza es que nos fortalece
y se aclara mucho mds el rumbo nuestro como pueblo.

Es importante buscar zonas donde la reflexién tenga la
oportunidad de realizarse, de acercarnos por encima de lo que
nos divide como enemigos irreconciliables para mirar el hondén
de la patria y poder ser cohetdneos creativamente, para no vivir
desprovistos de la memoria comin que serviria de puente para
enlaces superiores y no para la destruccién inmisericorde de
nuestro macizo cultural. Este macizo, como los glaciares mismos,
se descompone gracias a la accién de un efecto emitido desde la
pretensién del individualismo “que lleva a cualquier venezolano
a considerar que por la punta de su nariz pasa el meridiano de la
nacién” (Bricefio-Iragorry, 1988, p. 53). En Pequerio tratado sobre
la presuncién nuestro autor ha revisado la ausencia en nuestra
comunidad nacional de el necesario sentido de cooperacién para
permitirnos el esfuerzo comun para no vivir en lo inacabado. Una
muestra palpable de ello, es la pretensién de un gobernante que
subestima e insulta los aportes de Bricefio-Iragorry, no s6lo por
desconocer su obra, cuestidn que es evidente, sino por el esfuerzo
poco creativo para hacer mengua de este pensamiento enlalectura
social, en su lectura colectiva. Uno se pregunta qué le podran decir
a los muchachos escolares de la Escuela trujillana Mario Bricefio-
Iragorry para explicarles que este sefior es un traidor a la patria.
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Esindudable que alos autores del decreto 277 se le ha hecho
facil talar sobre la arboleda de las ideas de Mario Bricefio-Iragorry.
Facil porquelo desconocen desproporcionadamente, es decir, no lo
conocen en la plenitud de sus proposiciones para una teoria de lo
venezolano. Debemos pensar que niegan la dindmica y los cambios
en su pensamiento porque no se han dado el tiempo para meditarlo
desde sus profundidades. Estamos, creo, frente a la soberbia de la
ignorancia, soberbia que quebranta cualquier posibilidad de didlogo
creativo, efectivo para construir colectivos capaces de saberse
desde si mismos. Hay aportes de Bricefio-Iragorry que gravitan
en la actualidad politica y social de Venezuela, en la condicién
de la educacién o el papel de la juventud. Su obra es un extenso
ensayo desde la ciudad terrestre desde donde no podemos perder
la capacidad para pensarnos y hacernos.

Ayudar al pueblo es por lo tanto nuestro deber presente —dice
en Mensaje sin destino-. A un pueblo que no estd debajo de
nosotros, en funcién de supeddneo para nuestro servicio,
sino del cual nosotros somos minima parte y expresién ve-
raz. Debemos ayudarle, no a que grite, como aconsejan los
demagogos, ni a que olvide sus desgracias, como indican los
conformistas del pesimismo, sino a que reflexione sobre si
mismo, sobre su deber y su destino (Bricefio-Iragorry, 1988,

p- 106)
Esuna obligacién, por lo menos de los trujillanosleer, conocer
y dialogar alrededor del legado de Bricefio-Iragorry. El silencio no
es un “método didactico” para ser seguido en estos momentos ni
en ningun otro®. Como denunciara también Simén Rodriguez,
este tipo de silencio se parece a la estupidez que pretende simular
conformidad con las ideas que aspiran a conformar una cultura
redonda, cerrada y a la medida de las pretensiones ideoldgicas de
un temporal gobernador. Siempre he creido en el debate creador
de todo lo que existe debajo del sol. Silos colectivos somos capaces

23 Es en El caballo de Ledesma (1942) donde se presenta una breve y enfitica
teoria sobre el silencio. “Ese impulso solitario a la verdad y al cumplimiento del
deber yo lo he visto expresado en el mito de Andrea de Ledesma”. Antes habia
escrito: “Necesitamos una cruzada contra el silencio” para diferenciar el silen-
cio activo de la meditacién, “silencio de silencios”, al cual se le opone “un callar
calculado”, “silencio de disimulo” o “silencio cémplice de la peor de las indiferen-
cias” (MBI,1988:11).
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de viajar por estos senderos del didlogo intercultural y particular
se evitarian muchas maldades hechas a nombre de la verdad o
de la revolucion. Esta abierto el debate sobre la perennidad de
nuestros signos. Nuestros signos y no los signos de un sector
que llega a funcionar como secta. No hay unidad porque quienes
llaman a la unidad nos dividen. Por esta razén, este debate esta
por encima o fuera del cajén oficialismo-oposicién que tanto
dafio le estd haciendo a la patria de Bolivar, el mismo que nos
alerté incesantemente. “Nuestra fuerza reside en esa unidad —dice
Bricefio-Iragorry- que la politica de Washingtén se ha empefiado
en destruir” (1988, p. 371). Sufrimos de una incoherencia terrible,
incoherencia que pasa por una tozuda y veleidosa manera de
burlanos de nuestros legados lejanos y cercanos.

Voy a dar un ejemplo: En la Convencién de Gobernadores
Bolivarianos hecha en Bocon6é (Municipio del Estado Trujillo)
recientemente se podia leer una pancarta de fondo para dar la
bienvenida a la tierra de Fabricio Ojeda y El Tigre de Guaité. Pues
bien, Fabricio Ojeda, martir del proceso revolucionario venezolano,
en su libro La Guerra del Pueblo (1970, Editorial Fuentes) coloca
como Pértico un parrafo de Mario Bricefio-Iragorry, de su discurso
de 1952, y ademads lo cita recurrentemente. Es sencillo, en el
fondo no saben quien es Fabricio Ojeda puesto que lo desconocen
desconociendo a Mario Bricefio-Iragorry. Este desconocimiento
no es porque no sigan las propuestas de los adelantados nuestros
para un proceso de emancipacién mental y la construccién de una
sociedad igualitaria y feliz. Este desconocimiento es resultante de
la ignorancia politica e ilustrada, de la incapacidad intrinseca de
quienes festejan el poder del pueblo por encima de él, simulando
escenarios de revolucién virtual mientras la ciudad de la memoria
se ve comprometida en la revisién de la Tradicién. Nos dice Mario
Bricefio-Iragorry sobre ello:

Tradicién no es, como entienden muchos, un concepto es-
tatico que lleva a mirar ciegamente hacia valores y sistemas
pretéritos. Tradicién es, por el contrario,comunicacién, mo-
vimiento, discurso. En lenguaje forense, el vocablo mantie-
ne su antiguo y amplio sentido de entrega de lo que se debe.
Tradicién como trnsmisién de los valores formados por los
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antepasados. Legado de cultura que el tiempo nos transfiere
para que, después de pulido y mejorado por nosotros, lo tras-
pasemos a las generaciones futuras (1988, p. 166).
Resultado de una falta de conciencia social sobre la tradicién,
puesto que lahemos recibido hecha pedazos gracias ala demagogia
ideolégica de la liturgia de los dominadores de “las republicas”, las
comunidades interpretantes y vivientes de este fenémeno tenemos
que resolver la falta de continuidad histérica que el propio Bricefio-
Iragorry considera como “factor primordial de crisis” en su ensayo
meridional Mensaje sin destino, llamando la atencién sobre el
tratamiento necesario de la Historia con un “sentido de continuidad
y de permanencia creadora”. Esta permanencia creativa del sentido
de continuidad de la Historia nuestra, que se hace nutricia del
hondén de la patria y se hace coetdnea en nuestras elaboraciones
culturales es la salida que debemos debatir y practicar al mismo
tiempo, sin necesidad de falsearla creando héroes imaginarios,
santificando los que ya tenemos o colocando piezas publicas sin
el debido conocimiento de la importancia de los aportes o valores
culturales de nuestros antepasados indigenas, negros, espafioles y
un etcétera dela alteridad humana. Este es un debate contradictorio
delo diverso que debe estar presente en la ciudad terrestre porque
todavia “no hemosllegado ala definicién de “pueblo histérico” que
se necesita para la fragua de la nacionalidad” (Bricefio-Iragorry,
1988, p. 75).
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VI

UN PENSADOR GIGANTE. MARIO BRICENO-IRAGORRY
(1897-1958)*

Hace 118 afios, un 15 de septiembre, Trujillo vio nacer a un
pensador del mundo. Mario Bricefio-Iragorry dejé una inmensa
obra. Tesoro intelectual que cada vez recobra su fuerza creadora.
Ensayista, historiador y novelista, pulimenta un acercamiento al
de dénde venimos y hacia el dénde vamos para observar la cultura
humana como continuidad creadora. No es posible ocultar la obra
escrita de alguien que se sintié “como en casa” para sintetizar su
diversidad en un discurso proteico, denso y dindmico que aspira a
dialogar con los valores que le dan fisonomia a lo venezolano y a
lo latinoamericano en el tenso trama de su sentido histérico y el
desafio a lo perecedero “como expresién de dominio interior”. En
Mario Bricefio-Iragorry hallamos un legado, el relato particular de
nuestra trama histérica en didlogo con una cultura que la mar de
las veces se ha mirado superficialmente.

No lo concebimos como un santo ni pretendemos santificar
su ideario. En la arboleda de su pensamiento encontramos una
condicién que orienta sus distintas proposiciones: en el hacer
humano, hacer cultural por excelencia, confluyen las distintas
formas de decir y de pensar.

Enaltece al pensador el carisma esclarecedor de sus palabras,
serenarespuesta a quienes reniegan el atributo delos intelectuales
con clara conciencia de colectiva voz. En La hora undécima enciende
con lucidez la necesaria llama dialégica y nos recuerda que “El

24 Ensayo publicado en Diario Los Andes, Trujillo 15 de Septiembre de 2011.
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porvenir del hombre venezolano impone la necesidad de mirar
hacia zonas donde la reflexién tenga oportunidad de realizarse...”
y esta mirada debe superar “el pretendido divorcio o escisién que
algunosven (...) entrelavida teorética yla vida practica...” (Bricefio-
Iragorry,1988, p. 237).

Hace algtin tiempo, encubriéndose en la exaltacién a Antonio
Nicolds Bricefio, algunos “trujillenses” trataron de endilgarle el
deshonor de traidor a la patria. En Leccién y sentido de Antonio
Nicolds Bricefio (1982) Bricefio-Iragorry dice sobre este héroe
trujillano: “Pero, ese hombre ensangrentado y lleno de sombras,
fue conducido a extremo tan terrible por el aliento de una pasién
nobilisima. M4s alld de su locura estaba Venezuela. Mas all4 de
su delirio estaba la Republica destruida. A él no lo empujaba la
codicia...” (1982, p. 33).

Por otra parte, el lector de Mario Bricefio-Iragorry debera
advertir en su proceso de escritura la posicién que asume frente
alas famosas leyendas que han pretendido volver la mirada sobre
nuestra historia como si fueran jirones de un vestido hecho a
retazos: “Del mismo modo como no acepto laleyenda negra forjada
a la sombra de la Torre de Londres, rechazo la leyenda dorada de
quienes alaban la colonizacién espafiola hasta la esclavitud y la
Inquisicién...” (1988, p. 76) Bricefio-Iragorry aupa sin aspavientos,
una conducta de dignidad para darle rumbo a lo venezolano. Lo
venezolano se actualiza y se sintetiza en la palabra dialogante de
nuestro trujillano. Escribe para una época que no ha concluido,
lamentablemente. Por ello, no deja de asombrarnos la vigencia de
sus lenguajes culturales, el sentido de su intuicién y el caracter de
sus hallazgos: “Es preciso aprender a desarticular el pasado, para
lograr nuestra coetaneidad creadora con los arquetipos que sirven
de numen a nuestros actos. Ser Historia hasta abolir, parala nueva
creacién, los eslabones que nos separan de los hombres cargados
de funcién ejemplar” (1988, p. 230).
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Coetaneidad creadora entre loshombres cargados de la fuerza
de los ejemplos y nosotros. Adquiere un sentido cualificador en la
conciencia del pensador trujillano, para practicar su condicién en
una vida opuesta ala “civilizacién fracasada” del capitalismo donde
los grandes valores cristianos que profesa han sido desamparados
por una Iglesia desligada que finge su espiritualidad. Ademas de
su calidad frente a la crisis social, su propuesta lo coloca sin duda
como precursor de la teologia de liberacién ademas de criticar la
superficialidad cultural: “La marcha del hombre venezolano ha
desembocado en ciega carrera hacia el provecho material” (1988,
p- 231). El venezolano, dice, “Traslada a lo material todo lo que
significa belleza y placer” (1988, p. 233) y de esta manera “la
concupiscencia de lo momentaneo” tiende a dominar la escena de
su cotidianidad.

En La traicién de los mejores (1952) expresa agigantado que
“Si algo funesto ha habido y contintia habiendo en Venezuela es la
distinguida clase de los privilegiados, que asumen por si y ante si
la funcién de dispensar honras y la creencia de ser los depositarios
legitimos del destino de la Republica” (1988, p. 318). No se puede
fabricar una historia, por lo menos una historia colectiva, desde
recortadas preferencias de unas mentalidades acomodaticias y
halagadoras del poder.

Laprofundidad de sus aportes van de la mano con la reflexién
critica delo cotidiano. Llama a mirarnos con la amplitud necesaria
para las transformaciones requeridas como mundo y con nuestras
propias determinaciones:

...Pero si nos empecinamos cada quien desde nuestra estrecha
parcela, en el propésito de destruir la personalidad de los con-
trarios, al hacer el balance de los valores morales de la republi-
ca, a base de las atribuciones feriadas en la lonja de los insulta-
dores, hallarfamos con espanto que, por nuestro propio yerro,
se nos ha hecho aparecer ante los ojos del forastero que vigila
para su provecho nuestra debilidad, como un pais de simula-
dores, de ladrones, de ignorantes, de asesinos, de logrerosy de
transfugas, cuyos solos hombres virtuosos son los que transi-
toriamente ejercen desde el poder el monopolio convencional
de la verdad” (Bricefio-Iragorry, 1951, p. 99).
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La ausencia de una conciencia reflexiva y no sectaria ha
permitido que nuestra comunidad carezca de resistencias, y ha
podido mucho mads, tiene mas efecto y consistencia la simbologia
consumistay trivial en la mente colectiva que la historia portentosa
manejada a su antojo por bufones locales. Esto nos permite decir
que, la tinica via sincera es el debate creador sobre “nuestra carencia
de continuidad histérica como factor primordial de crisis” (1988,
p- 85).

Finalmente, los dejo con estas palabras del maestro para
un pueblo sabio, para que reflexionemos y no permitamos nunca
jamas se mancille la memoria de quien supo dar lo mejor de si para
alumbrar el calamitoso camino de lo que decimos buscar:

Soy un venezolano del siglo, cargado de las responsabilidades
de mi tiempo, salpicado por las burbujas de las aguas negras
de la politica, marcado con el signo de épocas contradictorias,
transido de la angustia de quien ha deseado ver por siempre su-
perados los reatos que impiden el pleno desarrollo de nuestra
obra de cultura (...) Trabajar, pensar y sofiar como finalidades
escalonadas de un proceso cargado de autenticidad humana.
Dominar la técnica para que el hombre crezca y no destruir al
hombre para que luzca la burda obra material (...) Almas, es-
piritus, inteligencias en pleno goce de su dimensién humana,
pide, también, la ciudad terrestre como fin de toda organiza-
cién social. Sobraran los majestuosos edificios, las rebosantes
presas, los canales faciles, los caminos suaves, silos hombres a
cuyo servicio estan destinados no gozan la plenitud de faculta-
des que hacen a la persona. (1988: 238-9).
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VII
EL IDEAL DESAMPARADO

Uno de los trujillanos que mejor ha mirado el proceso de
nuestra cultura ha sido Mario Bricefio-Iragorry. Creo que en su obra
encontramos una poética de nuestra memoria o cémo leernos sin
el desafuero de la exaltacién egocéntrica, haciendo de la critica bien
argumentada una analogia de lo que somos como género humanoy
hacia dénde dirigir nuestros pasos sociales. Es decir, Mario Bricefio-
Iragorry, con el amor por contar profundo interpreta el sino de
los pueblos y nos ayuda, si asi lo queremos, a librar la batalla del
pensamiento, por la libertad y la justicia con la suficiencia del que
fue salvindose con su palabra por los caminos calamitosos de la
época vivida, en la afrenta a los traidores pero, insiste en que no
necesitamos de lo extrafio “para llevar a cabo la obra revitalizadora
de nuestra conciencia de pueblo” buscando “en la trama de nuestra
propia historia los valores que ayer dieron fuerza creadora a la
Republica, tenemos para topar con voces poderosas, capaces de
despertar las energias silentes” (Bricefio-Iragorry, 1953, p.347).

Hace 118 afios, un 15 de septiembre, Trujillo vio nacer a un
pensador del mundo para despertar “energias silentes” muy a pesar
de los que a cada momento vomitan frente a su imagen e ideario
sus maldiciones. Mario Bricefio-Iragorry dejé una inmensa obra.
Tesoro intelectual que cada vez recobra su fuerza creadora. Ensayista,
historiador y novelista, pulimenta un acercamiento al de dénde
venimos y hacia el dénde vamos para observar la cultura humana
como continuidad creadora. No es posible ocultar la obra escrita de
alguien que se sinti6 “como en casa” para sintetizar su diversidad en
un discurso proteico, denso y dindmico que aspira a dialogar con los
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valores que le dan fisonomia a lo venezolano y alo latinoamericano
en el tenso trama de su sentido histérico y el desafio alo perecedero
“como expresién de dominio interior”. En Mario Bricefio-Iragorry
hallamos un legado, el relato particular de nuestra trama histdrica
en didlogo con una cultura que la mar de las veces se ha mirado
superficialmente.

El proceso cultural esta visto con profundidad pero critica
lo que llama un fardo pesado, “la cultura de superficie” (Bricefio-
Iragorry, 1956, p.202) , y se detiene en otra parte a definir la
responsabilidad de los constructores de cultura profunda queno es
justamente, ni puede ser, “una cultura enraizada en el petréleo™

La antigua cultura que arrancaba del iluminado Prometeo ha
sido sustituida por una cultura enraizada en el petréleo. Una
cultura sin espiritu, con que se ha roto la antiquisima tradicién
del fuego sagrado, que sirvi6 de origen a muchas religiones. La
llama de la vieja hoguera fue vista por los ojos asortos del hom-
bre primitivo como la propia forma de un dios poderoso. Nues-
tros indios Guaiqueries tuvieron a su vez la visién del petrdleo
como la de estiércol del Diablo. Stercus de moni, dice Fernan-
dez de Oviedo en su Historia de las Indias. Exactamente, un
valor adivinatorio que nos vino, sin haberlo sabido aprovechar,
del sub-mundo aborigen. Por eso, toda su politica entreguista
emana un mal olor social (Bricefio-Iragorry, 2007, p.52).

En este pais, durante mucho tiempo se celebré y de algunas
formas novedosas se celebra la cultura del petréleo, asociada a la
de la superficie o “el camino de celebrar rabiosamente las cosas
a la moda” (Bricetio-Iragorry, 2007, p.34) que podemos asociar
a la angustia de una incapacidad sobradamente denunciada y
pretendida por resolver: el didlogo de la tradicién con el presente
como comunidad histérica, lo antiguo y lo actual en contrapunteo
dialdgico para darnos una memoria histérica que nos empuje en
la accién a un porvenir que nos redna criticamente como relacién
intrasocial. Denunciaba nuestro trujillano pluriversal:

Nuestros paises latinoamericanos después de haber desfigura-
do la propia misién histérica de libertad e independencia que le
dio fisonomia en el orden de las naciones, se agregan hoy a las
tesis guerreristas de nuestros nuevos opresores del Norte, has-
ta llegar, como Colombia adolorida y sangrante, a enviar sus
pobres hijos al sacrificio inhumano de Corea. (1953, p. 461).
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Ir yvenir con la historia para hacernos coetdneos y creadores
frente a ella. Sin conciencia como comunidad histérica facilmente
nos hemos desbarrancado por el abismo de la desmemoria yla copia
alos poderosos del mundo. La cultura de la superficie ha denegado
de lo inmortal, ese fuego primitivo que podria ser recreado en la
construccién trascendental de un pensamiento con contornos
precisos y capaz del didlogo tenaz y sincero con las alteridades
para introducir los nuevos elementos dinamizadores que permitan
llenar la vida colectiva con la impronta libertaria y fogosa de los
que nos dio vida como patria:

Es preciso aprender a desarticular el pasado, paralograr nuestra
coetaneidad creadora con los arquetipos que sirven de numen
a nuestros actos. Ser Historia hasta abolir, para la nueva crea-
cién, los eslabones que nos separan de los hombres cargados de
funcién ejemplar. Con el ideario de Bolivar -bien depurado de
las escorias que pretenden sumarle los que miran en el Padre de
la Patria un alcahuete de malandrines y farsantes-, y con una
revisién de los principios de justicia, dignidad, responsabilidad
y tolerancia que cristalizaron en la obra de los viejos patricios,
seria factible un esquema dentro del cual pudieran encajar los
contenidos de un programa de educacién civico-moral, capaz
de asegurar al venezolano de hoy el derecho de llamarse sin
sonrojo sucesor del venezolano que luché tenazmente duran-
te veinte afios para hacer la libertad de la América espatiola. Y
junto con dicho derecho, garantizarle la fuerza necesaria para
que la Patria no se disuelva melancélicamente al realizarse la
conjuncién universalista que impone la comtn finalidad del
destino humano (1956 , p.230).

Coetaneidad y creatividad. Didlogo con el pasado e invencién
que lo trascienda. Del hondén de la patria a la sintesis en lo
contemporaneo como combinacién para superar “la crisis de
pueblo” de la cual habla insistentemente en Mensaje sin destino
subrayando en otra parte en el papel de los intelectuales combinando
la teorética con la vida practica (La hora undécima) superando este
divorcio llevando al pensamiento vivo el cuestionamiento a la
carencia de ideas. Postula asi la necesidad de un pueblo pensante,
viviente en su bisqueda de un primer piso, una base cultural segura
que nos permita crecer como nacién capaz de reconocerse en su
memoria histérica y su continuidad creadora para no ser acusados
por el propio Simén Bolivar: “No sedis los Asesinos de la Patria y

-77 -



vuestros propios verdugos”. De hecho, Bricefio Iragorry nos recalca
la herencia bolivariana como esencia para marcar rumbos. En una
de sus cartas nos arenga desde su pasién por Bolivar:
Que sea nuestro Bolivar, el Bolivar capaz de darnos fe en nues-
tro porvenir de entes dignos, en quien todos vemos con afecto
filial al Padre de la Patria, una y perdurable, el Bolivar cuyo ma-
gisterio perpetuo es ayudarnos a librar nuestra batalla por la
libertad y la justicia (p. 83, V6).

La memoria histérica entendida como la conciencia sobre
el pasado alumbrando caminos actuales cruza como contenido
paradigmatico el pensamiento de nuestro trujillano querido,
quien supo acercarse a lo histérico fulgurante en el compromiso
intelectual de ir resemantizando sus cédigos actuantes en la
hechura cotidiana de la grandeza cultural, no sélo por la heroicidad
de seres fundantes del desafio independentista sino por la corteza
y corazén de un ideario como corresponde a una raza césmica o
género humano, género venido a menos por incomprensiones y
usos de ese hondén de la patria donde se combinan entereza en
la conducta y profundidad en la idea. De esa manera dialogan,
entre muchos otros, Fabricio Ojeda, Domingo Miliani, Mario
Bricefio-Iragorry con la tradicién traicionada una y mil veces, y
reducida al entusiasmo de las efemérides en la historia perversa
de la patria adulterada, bufa y llena de falsos encantos. Ellos no
jugaron con la fantasia dela patria, buscan en sus raices la devocién
de la independencia como pauta inequivoca para la configuracién
cultural de una sociedad con memoria y con dignidad. Saberse
heredero de la “espada de Bolivar” no es cualquier cosa. Mario
Bricefio-Iragorry, para repostar la decisién de Pérez Jiménez de que
sus generales -y él por supuesto- usaran una réplica de la espada de
ceremonia de Simén Bolivar —la que le regald el Peru- asocia una:

... la formacién de una fornida conciencia que, haciendo sen-
tir con caracter de comunes los dolores del hombre americano,
prepare los instrumentos que aseguren nuestra digna partici-
pacion en el orden de la cultura universal. La preterida espada
de Bolivar puede servirnos de signo fecundo para romper la red
diabdlica que detiene los pasos de la libertad. Esa espada ad-
mirable no pide para su funcién salvadora un trasfondo donde
el tablero de los cafiones amedrente a los pueblos. Esa espada
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pide apenas que cada quien, con humildad y con decoro, tome
laleccién de su temple inquebrantable y la leccién de su obsti-
nado sacrificio. Lo que Bolivar hizo ayer en el orden de Améri-
ca, podemos realizarlo nosotros en el drea restricta y poderosa
de nuestra conciencia de ciudadanos. (1955, p.299).

Una espada de fuego en la boca y una espada de hierro en la
diestra” no es para ser lucida en los festines de la patria sino en la
poderosa conciencia de un pueblo que debe aprender llevarla con
decoro para hacer colectivamente la patria de los grandes suefios.
Es la espada pensamiento para reponerse como pueblo, la espada
de las dignidades multiples de aquellos que ayer y hoy saben
convertirla en signo fecundo para combatir las redes diabdlicas
de lo que nos oprime como pueblo, como nacién, como mundo.
Tomar laleccién del temple inquebrantable de enfrentarse a viejos
y nuevos filisbuteros que pretenden destruir lo que somos como
pueblo, pueblo que debe robustecer su personalidad adentrdandose
a su propia historia, aduefidndose por encima de élites de aquellos
estandartes impregnados de valentia para conquistar un espacio
donde todos quepamos, simbolos del esfuerzo constante de un
colectivo movilizado en sus redenciones traicionadas, derrotadas
o victoriosas, sin repudiar “el pasado como fuerza constructiva,
sino el infecundo conformismo de quienes creyeron que ya todo
estaba hecho por los antepasados (1952, p. 72).

En tal sentido, ala sazén de aviso gigante para que nos veamos
en esta construccién de la consciencia histérica popular, nos delinea
con alta claridad y resolucién, por encima de las inconsistencias,
el proceso vivido y por vivir:

Los cortos espacios que marca un régimen o un sistema poli-
tico no cuentan para deshacer la continuidad histérica de una
nacién. Por lo contrario, ésta es mas en si misma cuanto menos
se abulten, por medio de sistemas artificiales, los modos de ser
provocados por el tiempo y las diferenciaciones que promue-
ve el movimiento de la cultura. Y tan mds validos y duraderos
seran los frutos de este progreso cuanto mds firme sea la es-
tructura de la tradicién donde se fundamenten las institucio-
nes creadas por el genio popular, producto a la vez de la sedi-
mentacién histérica de los valores espirituales que producen
las generaciones (p. 72).
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Estd muy claro para Bricefio-Iragorry que el hombre nuevo
no tiene porque ser un “necio contemplador de valores antiguos”
pero si como ser capaz de dialogar profundamente con la tradicién
y no la ve como cascara brillante sin nada por dentro sino, mas
bien, la ve como “onda creadora que va del ayer al mafiana, y sin
consultarla, no crecerdn para los porvenir las sociedades” (MSD,
p-73). Aqui es donde se justifica su propuesta de la coetaneidad
creadora:”Definir la tradicién y velar por su constante progreso”
permite a las comunidades o colectividades como prefiere decirlo
“robustecer su personalidad en los cuadros dela historia universal”
(MSD, p. 73). Quizés sea para evitar este enlace, este crecimiento
desde un espiritu colectivo que los conquistadores viejos y nuevos
tratan de aniquilar la memoria asocidndola a tradiciones que nole
corresponden en su continuidad histérica.

Esta Bienal® rinde homenaje a nombres que forman parte
de un ideal enorme y desamparado. Sigo también en ello a Mario
Bricefio-Iragorry cuando habla de hombres que forman parte
de “estatuas mutiladas” quienes “han traicionado, por accién u

25 Parte de este trabajo fue presentado en la IV Bienal de Literatura “Ramén Palo-
mares” (noviembre 2011) realizada en homenaje a algunos trujillanos trascenden-
tales. Reproduzco a continuacién parte del Articulo de mi columna “La Mudanza
del Encanto” que aparece en Diario Los Andes, titulado “La Bienal en Boconé™

La semana pasada estuvimos en el municipio Boconé participando en la cuarta
edicién de la Bienal de Literatura “Ramén Palomares”. Esta vez, y acertadamente,
se le rinde homenaje a cinco trujillanos que con su afdn de vida creadora marcaron
distintivamente su compromiso por una mejor sociedad: Fabricio Ojeda, Mario
Bricefio-Iragorry, Domingo Miliani, Oscar Sambrano Urdaneta y Eusebio Baptis-
ta. Ademas de recordar a estos seres ejemplares, la bienal significa la reunién alre-
dedor de su obra y pensamiento para su difusién y conocimiento.

Estuvimos en Tostés, Mosquey y Bocond. Significa mucho que la gente de las co-
munidades, sus “poetas invisibles” como diria Pablo Neruda, combinen sus crea-
ciones con poetas de otros lugares del pais. Este elemento me parece resaltante.
No se trata de un programa o politica cultural sino de un quehacer cotidiano: el
acto de creacion revitaliza los c6digos culturales de un colectivo en posicién de
transformar y transformarse. La bienal sirve, segun mi juicio, para subrayar la ne-
cesidad del encuentro creador por encima de aquellas subalternidades que preten-
den el “més de lo mismo”. Por eso no puedo dejar de subrayar el acto de cinismo del
sefior gobernador de nuestro Estado cuando aparece sin ton ni son, con su equipo
publicitario, en la plaza Bolivar de Bocond, a congraciarse con la iniciativa de la
cuarta bienal y aduefiarse de la misma. Cinismo, eso es cinismo puro, es no tener
vergiienza porque las ofensas que le han hecho a Mario Bricefio-Iragorry no son ni
seran una pagina pasada. (...)
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omisién, a las generaciones que esperaron de ellos el ejemplo
decoroso y altivo con cuya repeticién y difusién se hubiese salvado
la patria”. Los traidores - y los aduladores- tienen fuerza en la
pena de la pérdida, desmoronan la posible construccién de lo
mejor, aniquilan el futuro sirviendo a lo caido del conformismo.
Pero, menos mal, “También la Historia ofrece nombres que,
probando la posibilidad de la conducta contraria, son testimonio
de la perdurabilidad fecunda de los ideales desamparados” (1953,
p. 329).

Ejemplares de los ideales desamparados, van a ellos y los
encarnan, los asumen en la hidalguia quijotesca y bolivariana,
heredando la plenitud del empefio atin en las peores cirscuntancias.
Fabricio Ojeda abandona el congreso nacional para irse a pelear
por los desamparados en las montafias de Venezuela; Domingo
Miliani sofié con una escuela robinsoniana en “Las guayabitas”,
Mario Bricefio-Iragorry, estupendo “caballero de la libertad”
como le llamara Héctor Mujica, pagd con exilio sus palabras de
compromiso y de fuerza creadora. Lejos de apetencias vulgares,
con un alto vuelo, supieron colocarse lejos de ser servidores
incondicionales de gobierno alguno. Estamos frente a hombres
libres que supieron crecerse ante el compromiso. No los dafiemos
con honores vacios porque ellos supieron hacerse ante el peligro
de la patria y enfrentaron a su manera a quienes atentan contra
su dignidad. En su valiente condicién fueron hombres criticos,
audaces en la comprensién del momento histdrico, no para escalar
posiciones burocrticas sino para empujar como leones a la historia
a mejores senderos.

Fuera de la jerizonga politica y “revolucionaria”, tenemos
en Mario Bricefio-Iragorry un maestro de futuros. Al conocer su
trayectoria y su ideal, nos topamos con un venezolano meridional
y su linterna de fuegos ayuda a comprender pasados y a sofiar
futuros. Siempre recordamos que no es un santo para prenderle
una vela pero por su boca habla la riqueza de la verdad bien dicha.
Hay en él un ideal para construir patria y para defenderla de los
abismos del mundo, de “los nuevos corsarios del imperialismo
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internacional”. Buen estandarte, al igual que Fabricio, Domingo
y Eusebio, para construir cultura transformadora. No jugé a
acomodar condiciones, sabe desmontar los manteles lustrantes
que cubren las realidades: “En Venezuela no se ha sabido
contradecir al Poder ni como amenaza ni como tentacién. La
historia de nuestras grandes quiebras morales no es sino fruto
de esa falta de capacidad resistente para el halago y la amenaza.
Todo se rinde ante la banal consideracién. Nada importa el
decoro personal si su manifestacién puede quebrantarla merced
gozosa que transfiere la amistad del gobernante. En cambio,
cuando las naciones cuentan con un grupo de ciudadanos
que no temen desagradar a los hombres que gobiernan ni se
afanan por la gracia invélida que otorga el aprecio oportunista
de los oligarcas, aquéllos y éstos cambian indudablemente la
tictica encaminada a dirigir la cosa publica y a defender sus
pretensiones de dominio” (1953, p. 357-8).
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VIII
PALABRAS PARA UN FANTASMA CALCINANTE

Cultiva la tierra, cultivaloslibros, en ella y en ellos habita
como hombre que busca y dice y vuelve a decir. Hay hombres
de la tierra y de las letras, se hacen seres de la palabra que va
mas all3, es el anuncio, el inmenso llamado: Su obra, hecha a
mano que siembra, es un “mensaje sin destino”, un abanico
para claridades, una luz para alumbrar, una luz-ciérnaga para
andar en ese mensaje infinito. Es el libro de la tierra escrito
por Domingo Miliani (Boconé 1934 - Caracas 2002). Aqui, en
su pueblo, en el Boconé que ha dado tanto, en el que podria
ser ejemplo de pueblo, el que abriria las puertas del amanecer,
el encantado Bocond, el enguirrellado Bocond, el stbito, el que
salta en las contiendas, aqui que voy a hacer sino dejarle unas
palabras de homenaje, homenaje mas que académico, seria
incompleto, es homenaje humano, es llamado a acercarse. A
oler las huellas de una memoria y de un empefio. Asi se hornea
la ruta de un continuo, de un alguien que no puede morirse,
queda en los péjaros y en las hazanas, queda, sobre todo, en
las palabras escritas, en esa impronta del pensamiento que
busca mas pensamiento. Es nuestro Domingo Miliani, el del
compromiso con la palabra, el empefiado en arar sobre el
mar de las palabras. Era un hombre de “ojos multiplicados”.
Establece filiaciones y desencuentros e hila e hila. Alli esta
su obra, andando por ahi, reclamando lectores también de
ojos multiplicados. La Universidad de los Andes le ha rendido
homenaje, vienen sus obras editadas por nuestra Universidad,
la que a veces se pierde y se vuelve a encontrar.
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Leerlo es tener la experiencia de leer un sembrador de
palabras calcinantes.

En Domingo Miliani - asi como también en su gran influyente
Mario Bricefio-Iragorry - la interpretacion del pasado es una
experiencia vital en tanto ese pasado no subyace como distante
e incomprensible sino emerge como algo con mucho sentido en
relacién con lo que somos como camino andado.

Llueve mientras recompongo estas palabras, palabrasllovizna,
brisca palabra para regar las otras. Una palabra que busca alas otras,
y se encuentran en el juego del salto, como cruce de caminos, no
como crucigramas frivolos, como cruce de palabras:

Si, llovia, no importaba porque uno seguia caminando por el
patio, como si fuera la misma plaza. Si no llovia, en la vuelta
siguiente, dejar el pocillo vacio encima de la mesita del radio
o en la del comedor, Emilia me voy a aprovechar lo seco para
estirar las canillas. Y me iba otra vez, calle abajo. La neblina
seguia alta, alrededor de la ctipula (ahora parece una bacinilla
volteada, desde aqui arriba, qué vaina tan fea, como harian
para echar el cemento sin resbalarse; sin ir a trancar a lo de
don Vicente Pardi, ahora el edificio del Obispo; hasta el Obispo
tenia que hacerse su jaula de ladrillo para mirar por lo alto a sus
rebafios de infieles, gente perdida, Sodoma, Sodoma, sefior Go-
bernador. Llegaba ala plaza y estaban todos listos para que em-
pezaramos a darle vueltas y vueltas, a ver el modo de tumbar al
Gobernador, porque ya nos estd echando demasiadas vainas y
cuando como cuando usted, compadre Eleute, con éste ni agua
hay ya en el pueblo, tenemos que reunir a la Junta para hacer
la carta al Presidente y que esto se componga, porque si no,
a donde vamos a ir a parar con estos tipos que no hacen sino
mitin y mitin y meten y meten en los bolsillos y el dia menos
pensado se vany 0jos que te vieron porque ni de aqui son, com-
padre ni de aqui, los muy hijos de quien sabe de quién por parte
de padre. (Piso 13P.H. en Comarca de fantasmas).

Sabemos que nuestro querido pensador vivié cual Quijote
atacando laimagen convencional dela historia y de la Literatura
-Alli anda publicada ypor publicarse esa extraordinaria mediacién
desde el lenguaje, donde se fustiga y fatiga a la desmemoria y.
particularmente- se nos acerca aun mundo familiar desde el

“juego consolador de los reconocimientos” como podriamos decir
en palabras de M. Foucault (1979, p. 20).
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De alli que, también, Entre Montafias y Recuerdos maés alla
de la racionalidad clasificadora de todo critico, ain a pesar de
sus tantos e importantes aportes, es un libro de consolacion,
hermoso e irredento como sus episodios de infancia. Podemos
ubicarlo sencillamente con sus propias palabras que encontramos
en “El perro privilegiado”:

Esun espacio al que retorné después de transitar durante mas
de treinta afios entre métodosy pedanterias criticas”. En todo
caso, élse escribe en sus propias paginas conla sabiduria yla
sencilla profundidad de unhombre queviajaala semilla para
encontrarse en su largo itinerario “no sélo de raices ancestra-
les, sino de crecimientos vocacionales... (2004. p. p.90-97).

Justamente en este ensayo cruzado de recuerdos y
evocaciones se nos trueca con Bricefio Iragorry a partir dela poética
imagen dela velabachelardiana: ambos hansido perturbados por
el mismo soplo, lalucha contra el olvido. Entonces, amigo del
alma, estariamos hablando de dos sobrevivientes, nisilenciados ni
silenciosos por conveniencia: Mario y Domingo, dos afinidades
en nuestro proceso sobreviviente del gran pensamiento trujillano
y universal.

En ese hermoso libro de evocaciones que es Miinfanciay mi
Pueblo (1951), recuerda don Mario que fue enla nifiez apacible
vivida en Trujillo donde transcurrieron no sélo sus dias mas
felices, sino sus aprendizajes esenciales, los que dan formay
crecimiento al ser humano: el idealismo, la dignidad, la rebeldia
y el sentido igualitario — no piadoso ni populista- de la justicia
social. (2004, p. 91).

En lo que parece ser uno delos dltimos trabajos escritos
por Domingo Miliani. “Fabricio Ojeda, Entre Montafias y
Recuerdos” y de donde toman de seguro el titulo del libro que
aqui menciono, cuando se refiere a “La empatia naci6 dela
referencia andloga aunos abuelos indagadores”... (se refiere asu
relacién con Fabricio que también tenia un abuelo “indagador”,
“El suyo, investigador. El mio, campesino autodidacta...”) destaca
la semejanza con lo que ha dicho en “El perro privilegiado” de
Mario Bricefio Iragorry en torno asu dignidad y rebeldia. Ese
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abuelo le “inculcé el respeto al trabajo humilde, al pensamiento
divergente del otro y un sentido igualitario frente a los demads...”
(p-112). Queda asi ampliado en tres y en muchos esa gamma
delos “no silenciados” que tienden a salvarnos de esa historia
antes que lahagan los historiadores. Seresdel saber inconforme,
cuestionadores absolutos, rebeldes con una profunda causa.
Viene a cuento lo que dice Jorge Larrosa: “Pero delo que se
trata, me parece, es de que el texto del pasado no sirva para
la confirmacién y consolidacién de la imagen convencional y
autosastifecha que esos discursos producen de nosotros mismos
y de nuestro mundo, sino para su critica y cuestionamiento”
(2000, p. 135).

Conciendia, critica y cuestionamiento util sedimenta su
pensamiento y su escritura alertando contra convencionalismos
y trivialidades perseguidos por sacrosantos académicos. Alli y
particularmente en Entre Montariasy Recuerdos anida el anuncio
delasmashondas repercusiones espirituales de su itinerario vital,
lejos de todo perjuicio cientificoy sedimentado enuna estupenda
nobleza del intelectual:

Con pocas palabras y mucha timidez fue creciendo en miuna
forma de ser ya irrenunciable. He sido reacio a honores y li-
sonjas de todo género. En estos ultimos treinta afios, haido
cobrando auge en nuestros conductores sociales, politicos,
econdémicos, intelectuales, la autosuficiencia pedantesca yla
voracidad que han minado las bases de la llamada “democra-
cia de asalto” por un gran trujillano, Mario Bricefio Iragorry.
Ese fenémeno me hizo comprender que habia llegado la hora
de volver alatierra, a los riscos donde creo haber hallado
la mejor gente de nuestro pais: estos campesinos que llevan
escondidos una singular urbanidad, un “Carrefio” interior,
unos modales de sefiores, contratantes con la agresividad
oportunista sustentada por los transetuntes de las ciudades
abarrotadas de corrupcién y facilismo. Entre esos hombres
de Montafas vivo y con ellos comparto respetuosamente su
cotidianidad humilde. (“PARA INAUGURAR UNA BIBLIO-
TECA EN BOCONO”, 1989).

Extraemos de estos discursos una doble referencialidad.
Laprimera corresponderia aesa “forma de ser ya irrenunciable”
de un intelectual en su compromiso quijotesco de leerse en las

- 86 -



paginas delavida, actuando como el otro rapsoda, continuador
deladenuncia profunda dela desmemoria. En Pais de Lotdfagos
(1992) irrumpe de esta manera: “...Hace falta mas ideas, mds
debate, contienda y clarificacién, para combatir las castraciones
mentales donde estamos hundiéndonos...” (p. 257) antes habia
escrito, en otro de sus ensayos, la explosiva palabra que le
caracterizaba sin vacilaciones ni eufemismos:
La amnesia histérica, el olvido de la Patria, los vientos dafio-
sos que empujan al desdén delo nuestro han sido, junto con
el azar, constantes comensales a cuya mesa aumentan cada
dia, enloquecidos, los afanosos de una riqueza medrada en
el asalto yla indiferencia. No les hace falta remar dura-
mente para reencontrarse, como enla pardbola homérica, a
pesar de que si hemos tenido porlomenos un rapsoda (se
refiere aqui a Mario Bricefio Iragorry). Igual que Ulises vivi6
empefiado en despertarnos del espejismo a fuerza de repetir
un llamado en la conciencia histérica. (1992, p.19-20).
Ahora bien, la segunda clave referencial de sus discursos
corresponde justamente al mirar el mundo desde esa
conciencia histérica predicada por Bricefio-Iragorry y subrayada
constantemente por Domingo Miliani. Ambas, sinduda, presentes
en toda su ensayistica, donde las cortinas del acomodamiento
académico han sido corridas para en su lugar anunciar un
pensamiento sin ningun tipo de “autosuficiencia pedantesca”.
Sin embargo, aqui no nos interesa intentar analizar la obra de
Domingo Miliani, hay que quitarse el sombrero como creo
que diria él mismo sobre algin gran pensador. Sélo queremos
contribuir modestamente -en el pais de lotéfagos en que
seguimos sumergidos - aunreconocimiento trocado en exigencia:
dialogamos desde Domingo Miliani para comprendernos y
comprender nuestro oficio- a veces casi solitario que medra
sobrela amnesia o sobre esa suerte de mimetismo a lo que nos
viene desde “afuera”. Esa tenaz insistencia en su oficio critico
que lo sustrae del olvido al lograr compenetrarse en el abismo
permanente del lenguaje, ese hijo del hombre que surca todos
los tiempos. En Domingo Miliani se apaga la sed vital perola
sed dellenguaje es incesante, tiene la voluntad dela escritura
que se sabe abrevadero. De él aprendimos quela exactitud de

-87 -



una interpretacién no existe, que el poema no acaba en sus
ultimos versos o el ensayo ensu ultima linea. Siempre algo
se nos susurra en el oido. Y quién hoy recordamos aqui nos
da lecciones no apresuradas sin intentar conquistar nuestros
signos de admiracién, pero si “un sentido igualitario frente
alos demas”.

Parece, entonces, la historia del hombre que viajaa su ejido de
nacimiento, saberes dialogante de lonacional, lo latinoamericano
y universal pero viendo su vuelta, el regreso asi mismo no
como convencién egolitrica sino como fe de un estilo dela
pagina desafiante, no acomodaticia y mucho menos adulante.
Recordar que se llamaba Domingo Miliani es precisamente lograr
su lectura, que no sea omitida u ocultada por los vientos del
desdén.

Finalmente voya robarme unas palabrasde Ludovico Silva.
Las extraigo de un ensayo titulado ‘Juan Calzadilla. Ciudadano
sin fin” que aparece en el libro La torre de los dngeles (1991):

...Aveces lesdan ganasauno de poseer una bocina universal
para gritarles en el timpano a las gentes; ilean este libro y
hablen de él! Hay gentes mas felices que siposeen esabocina
llamada propaganda. Apenas en Paris, sele ocurre a Fran-
coise Sagan cambiarse de peinado o escribir una cosita mas,
ya todo el mundo lo sabe. No ha terminado atn eljoven poeta
Evtuschenko de escribir su alguna diatriba anticonformista
cuando ya se han inundado su habitacién de periodistas que

soltaran a los cuatro vientos la buena nueva... (p. 90).
iLeamos estos libros!* No he pretendido una interpretacién
de la gran obra de nuestro ilustre coterrdneo. Sélo quiero
servirme de esta intervencién para invitar a leerlo, encontrar
su calidoscopio y esa resonancia especial de su pensamiento,
aquellos fundamentos que distinguen su fuerza conceptual v,
de manera simultdnea, esa pertenencia perenne a unanobleza

de esos seres, hijos de Caliban.

*De Domingo Miliani, entre otras, existen las siguientes
publicaciones: Una constante en la poesia de Andrés Eloy Blanco
(1961), La realidad mexicana en su novela de hoy (1968), Uslar Pietri
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renovador del cuento venezolano (1969), Vida intelectual de Venezuela
(1971), Prueba de fuego (1973), Triptico venezolano (1985), Mario
Bricerio-Iragorry: Biografia, cronologia, antologia (1989), Pais de
lotéfagos. Ensayos (1992), Entre la historia y la intemperie (1997),
Escribi6 un libro de relatos que lo llamé Recuentos (1968).
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IX
TRUJILLO ANTES Y DESPUES

450y tantos afios de celebraciones de signos y simbolos que
han configurado un imaginario vasallo de una institucionalidad
poderosa. El Ego conquisto fundé el Ego imaginario de lo que se
hallamado Trujillo. Este ha sido el lado recurrente y dominante,
el rasgo de una cultura que experimenta la celebracién como una
ecuacién del olvido de la memoria del otro, justamente el aborigen,
originario ser desplazado, expoliado, convertido, asesinado. En
el fondo, es rasgo colonial-moderno celebrar el sacrificio del otro
- aborigen como paradigma justificador de la conquista. En el
fondo, se ha celebrado un sentido del mundo que fue incapaz de
comprender al diferente, se celebra la conversién en lo mismo.
La celebracién incuba un atraso, una incomprensién, un crimen.
Una celebracién alcahuete que es incapaz de interrogarse o de
interrogarnos. Se tejen redes institucionales donde los simbolos
de la conquista son reinventados. La fiesta es una entelequia.

Quién quiere volver atrds
a venerar los drboles

Entonces, lo oficial se hace simulacro, oculta lo sangriento,
lo limpia ocultdndolo. Podemos leer dos “imégenes” que dialogan
entre si, se evidencian para crear este ocultamiento, este desenfado
de las armas del sentido. El Escudo del Municipio Trujillo es
simbolo de la sumisién del conquistado al conquistador. El indio
mira al espafiol, desde su desnudez (pureza-inocencia) casi desde
la sublimacién o veneracién mientras del lado derecho el Salvador
que en nombre de Dios y del Rey nos salva de tal lugar primigenio,
primitivo, del pecado original. El conflicto estd resuelto, el escudo
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es el lugar para producir esta vecindad histérica, esta conciliaciéon
de miradas para salvarnos de lo impuro por desnudo, y darle fuerza
simbolica a la casaca que nos libera del mal. Nada de mundos
diferentes, una mirada sublima al otro, justamente al otro que
viola, casi una mirada homosexual, homo-cultural. Es la mirada
del subalterno, del conquistado entregado en el simbolo del Ego
conquistador centro de la dimensién colonialista hoy refigurada
o sublimada de la misma forma. No lo podemos considerar una
fusién, sino una especie de fascinacién, de celebracién de la
esclavitud, de la violacién y en lo sucesivo de la sumisién.

Elsimbolo traduce, construye o refigura una especie de placer
por el subsumido que se entrega sin martirio. Justamente lo que
pretende es ocultar el martirio y celebrar la entrega, convertirla
en festin de la entrega. Nada mds falso que este Escudo donde se
glorifica la entrega. La indianidad se entrega a la hispanidad, lo
natural, lo libre ylo igualitario “cede” supaso alasociedad artificial,
jerarquica. Esto eslo que oculta y dice el portentoso Escudo del
Municipio, simbolo de un simbolo. Simbolo de lo dominante
represivo. Y de una manera pedante lo celebramos. La sociedad
natural “tiene” que dar paso a la Sociedad culta, y por lo tanto
debemos venerarla, como el indio, para demostrar que ya tenemos
buena educacién. Dela desnudez ala fuerza dela casaca. Dejamos
de ser para ser lo que vino a salvarnos. La modernidad celebra la
violacién ocultdndola y nos condena simbdlicamente para que la
verdad siga oculta.

El simbolo sublima pero al mismo tiempo contiene la agresion.
Contiene la historia tragica de la civilizacién cristiana occidental
que entrafia en el otro la encarnacién del mal. Es aqui donde
la desnudez -o la casi desnudez del indio- es una manifestacién
simbodlica de la inferioridad: el cuerpo es un mundo inferior. Tal
mundo, en consecuencia, debe ser convertido, debe ser vestido,
y, por lo tanto, mestizado (si se permite el término) eliminado
como cuerpo. Y como cuerpo fueron tratados, alli no habia alma.
Asi 1a historia de la dominacién se hace atroz. Ese cuerpo debe
ser eliminado, y entre otras cosas, eliminado desde si mismo. Esel
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cuerpo que se entrega, se hace, paradojalmente, grotesco. Se vuelve
excremento, excremento que hay que limpiar, hay que vestir.

Otro 4ngulo sugerido en la lectura de los dos lados desde
el Escudo hacia nosotros, el izquierdo el indio, el derecho el
conquistador puede ser el de la temporalidad. Uno es el pasado, lo
primitivo. Otro es el presente, lo avanzado. Asi tiempo y simbologia
configura la historia monumental. El problema verdadero es saber
c6mo esa configuraciéon logra integrar el cuerpo del pasado a un
presente vestido, literalmente significado como el destino de la
cultura. Un presente vestido, el cuerpo oculto del conquistador
convertido en discurso capaz de desdoblarse como domador del
cuerpo desnudo, primitivo, casi desprovisto de ropaje — de cultura
-y, por lo tanto - desprovisto de memoria, y — al mismo tiempo
como historia lineal, como estado superior capaz de celebrarse
como historia monumental.

En la tarea de resemantizar una memoria, la historiografia
de la trujillanidad debe plantearse retos singulares a partir de
la lectura de un pasado que ha sido invisibilizado y un presente
configurado desde las bases semiéticas de un simulacro de la
historia monumental mediada por instituciones de su linealidad
que revela, celebra y consagra la imagen de Trujillo a partir de
su fundacién esparfiola, es decir, revela y consagra una bufoneria
negadora e incapaz de deshacer la antigua imagen del mundo
impuesta por las instituciones colonizadoras que penetraron la
republica y se prolongan en el tiempo. Es tarea urgente elaborar
el cuadro del mundo trujillano, su universo simbélico nuclear y
periférico para interpretar un conflicto que deforma y forma las
cualidades de una subjetividad que brota en su proceso.

Debemos repensar la funcién de nuestros actos respecto a la
memoria sobre objetos y sujetos histéricos. Esvéalido plantearse un
inventario de lo que sele ha puesto el sello de trujillanidad y cuéles
son los signos que portan, del mismo modo sus imagenes y festejos,
sulenguaje. Ella se ha configurado como un mobiliario, un orden en
un espacio, e incluso, una ecuacién de poder. Sospecho que ya esun
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prototipo al estilo de un orden que acomoda los objetos culturales
para que graviten en un lugar. Ese acomodo debe mirarse como un
acuerdo desenfadado para ocultarnos de nuestros origenes, limpiar
nuestra des-gracia aborigen. Una especie de neurosis cultural que
nos hallevado a un callején sin salida en repetirnos como imitadores
de un progreso muy mal entendido con su mundo de valoraciones
éticas, filoséficas, juridicas y antropolégicas. Debemos, al mismo
tiempo, aceptar que somos hijos de un conflicto, de dos modos
de vida que pugnan en la subjetividad mediada por ellos. Ir al
cuerpo desnudo de una historia que ha sido encubierta desde la
desproporcién de una fiesta con una mirada perdida.

La naturaleza socio semiética de la trujillanidad puede
estudiarse y puede cambiar. Su uso se ha convertido en nueva
celebracién con un nivel funcional del simulacro. Precisamente
todo intento de interpretacién debe abordar la formalizacién de
un sistema celebratorio y sus propiedades de ofrecer un lenguaje
y una diversa percepcién que de nuestra historia hemos producido
hasta ahora. Es tiempo de comentar el relato de nuestra historia
local, de volverla discurso, de interpretar qué ha hecho de nosotros.
La historia debe dejar de ser “neutra”, debe hacerse colectivo
para que tenga en su haber un pedacito de cada una de nuestras
autobiografias. Esto garantizaria que la historia sea inestable, de
didlogo contradictorioy creador y no un escudo del desequilibrioy
laviolencia simbdlica y humana. Hemos acumulado sublimaciones
y agresiones. Debemos hacer estallar los simbolos de lo que somos
y N0 Somos.

La fundacién espafiola de Trujillo debe de dejar de ser, no
por si misma por supuesto, el inicio de la celebracién de otra
trujillanidad. No podemos seguir celebrando el proyecto politico
oficial de la corona espafiola cuyos componentes gravitan en
nuestro tiempo. Tampoco podemos desconocer que hubo entre
los vencidos un conjunto de rebeliones indigenas en rechazo a
ese proyecto, también extendidas en el tiempo. Y no podemos
dejar de agregar la rebelién de los utdpicos que, en el campo de los
vencedores, se declaran en rebeldia contra el proyecto colonial.
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Esta doble condicién también tiene su asidero en el proyecto
republicano que no ha significado sustancialmente una alteracién
de su fuerza simbdlica y de su atadura a la historia monumental.

La festividad de la memoria no puede ser un reparto de
despojos. Una Historia de las ideas, de las imédgenes, de nuestras
rebeliones y cantos entre la reivindicacién social y la rebelién
poética no seria una condenacién a nuestra condicién humana
ni un sacramento para salvarnos. Es la discusién sobre los relatos
que hasta el presente se han construido, pedazos de lenguajes
y monumentos, de encantos y embrujos simbélicos que muy
bien podemos interpretar para que nuestra historia se haga
contemporanea y dialégica, y asi poder interpretar nuestros
nombres que oscilan entre oponerse o hacerse afines entre si. Esto
es lo que nos hace necesariamente inestables para no ahorcarnos
simbolicamente bajo la impronta de una microfisica colonizadora
que no nos deja sonar.

La comprensién de nuestra historia implica estudiar las
experiencias fundamentales a lo largo del tiempo, experiencias
aporéticas que se abren a las distintas formas del hablar humano
para resolverse como pensamiento, ontologias, trama humano,
relatos, contradicciones. Al preguntarnos QUIEN ES TRUJILLO
se reclama una respuesta que configure su sistema de relaciones
simbdlicas y semidticas en tanto sentidos para la memoria y
configuracién de su movimiento para el por-venir y no una
identidad que ha sido segregada en un simulacro simbdlico y de
diversos lenguajes que ha desfigurado sus rastros y no ha sabido
en tanto que no ha podido interpretar la heterogeneidad de
huellas de su trama histérica que, convirtiéndola en relatos que
se discuten pudiera ayudar a despejar nuestra contemporaneidad
como lugartenencia de su condicién histérica plural.
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X

UNA TAL DIONISIA SANTOS:
LA MEMORIA DESHONESTA

Preguntarse sobre la actuacién de la verdad y la mentira
en el relato histdrico no es mas que la interrogante de cémo son
construidas las identidades correspondientes a un segmento
humano. El debate sobre el relato historiografico implica cémo
esta sostenida, impresa o borrada la memoria, conduciendo a dos
vertientes de la misma: la memoria oficial y la memoria colectiva.
No funciona de la misma manerala memoria erigida desde el poder
a la memoria que resuena en la cotidianidad oral, aunque ambas
puedan mezclarse de indistintas formas.

¢Cémo comprobamos que lo contado como pasado ha
pasado?: Uno de los ingredientes formales que le dan validez a la
historia son las huellas que se han dejado. Las distintas maneras de
acercarse a la historia como método para contarlo pasado coinciden
en la obligacién de exponer ampliamente los documentos que la
validan y una ética de posicionamiento de tales documentos y su
representacién como argumento de verdades pasadas. En este
aspecto, la verdad oculta no existe, al menos que corresponda a
una sociedad secreta o mistica, cuyo conocimiento por parte del
comun gentilicio implicaria su desacralizacién o profanacién. En
todo caso, en primer lugar, la produccién de la verdad histérica,
implica su argumentacién y muestra como tal. Esto quiere decir
que, entonces, la produccién de la verdad esta mediada, como todo,
por su argumentacién, por los signos de su existencia.
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Los signos, la mediacién, de esta presentaciéon es la que
podemos estudiar, no los acontecimientos que han ocurrido
“realmente”. Ratificado de otra manera: las tnicas conexiones
que tenemos sobre el pasado son los discursos que en torno a ese
pasado se han elaborado. Los elabora un ser interesado en que tal
pasado quede representado de cual o tal manera. La historia, o las
historias, para ser estudiadas necesitan el auxilio de una semiética
de la representacién de lo ya vivido.

Dicho de otra manera, también sencilla. Producto del
fenémeno del distanciamiento con el objeto que estudiamos, lo
que queda para nosotros son los textos que el hombre semidtico
ha construido para que quede en la memoria, sin entender esta
ultima como un estanco o un almacén inamovible. La memoria se
mueve terriblemente desde esos textos, viejos y nuevos. Hemos
entendido en nuestras reflexiones que el texto llena los posibles
vacios que existen entre la conciencia de cada quien y la cultura
que habitamos. Entonces, no analizamos la verdad o la mentira,
analizamos su representacién, su semiotizacion a través de los
signos que producen efectos en la escena humana.

Frenteal fendmeno dela distancia conloshechos anteponemos
el fenémeno de la apropiacién de los signos para representarlos.
Ante nuestros ojos no aparece lo que ya ha ocurrido sino su trama
semidtica, su representacién. Esto es en parte lo que ha permitido
distinguir la historiografia dela literatura: sumodo de representar
la vida humana. La primera se interesa por la verdad y tiene el
trabajo de comprobarla, de mostrar sus huellas para representarla
en el texto. Su discurso se construye en funcién de los textos o
signos que se da para hacerla valer. El devenir de su verdad se
otorga por la intensidad de su fuente. La intencién de la literatura
es hacernos creer su representacion de la experiencia humana, no
dada como verdad sino como sentido dialégico de la vida. Estas dos
formas, a su vez, se hacen préstamos entre ellas, se entrecruzan
incesantemente.
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El conflicto en el espacio semiético de la cultura se manifiesta
por la combinacién incesante de los grandes modos del relato
humano: historia y ficcién. Ambos generan una enorme influencia
sobre nosotros y nuestra conciencia individual deberd estar
preparada para aprender de su generacién de sentido porque
ambos se han separado de sus referentes y podria entenderse,
para referirme sélo a los extremos, todo como una verdad o como
una mentira. Entonces, la experiencia semiética de un espacio
concreto, puede contener y generar distintos mensajes de acuerdoa
la capacidad cognitiva o estética de cada quien respecto a su espacio,
hoy particularmente abierto al choque constante de sentidos
dirigidos con una intencién previa.

Esta situacién exige dos cosas. La primera es saber aprender a
leerlos signos del mundo, sus mensajes iniciales, sus ocultamientos
y traducciones. Lo segundo comporta una ética de la semidtica o
una semioética en tanto que la generacién del sentido comporte
un compromiso con la dialégica humana y su ascenso a un escalén
mas digno de la vida humanitaria.

Dicho de otro modo, si aprendemos a leer cémo se construyen
los mitos, los simbolos o cualquier otro discurso, nadie nos caeria
a mentiras en el sentido de que comprendemos cémo ha sido
montada o adquirida su condicién de mostrarnos una informacién.
El detalle aqui es el siguiente: la traduccién del texto a su auditorio
inmediato o por su auditorio inmediato, es un proceso que comporta
la contemporaneidad entre la elaboracién del texto y su difusién.
Otra cosa ocurre con los textos lejanos en el tiempo, muchas
condiciones varian por el fendmeno del distanciamiento.

Esto exige que comprendamos también que el proceso de
las manipulaciones se mueve de diferentes maneras. Es en este
manejar algo donde el sentido de una mentira puede convertirse
en el sentido de una verdad. Vean que antepongo aqui la palabra
sentido a la palabra verdad o mentira. Esta es la cuestién que
convocamos a debatir en estas jornadas que hoy inauguramos, y lo
queremos hacer con respecto a nuestro espacio mas cercano, con
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nuestro ejido constantemente sacudido por discursos que mueven
y remueven y conmueven sus fibras, sus lugares, sus nombres y
sus dolores.

Ellargo proceso de mediatizacién de la cultura no es mas que
laintermediacién en el uso delos lenguajes para decirnos y darnos
a decir. Esta mediacién-mediania no es natural, a priori. Tiene que
ver con formaciones previas donde queda colocada la memoria.
A esta ultima no podemos verla s6lo como un almacén de datos
histéricos, de lo que ya ha pasado. También debemos verla como
la capacidad de enlazar lo pasado con nueva informacién. Esto
permite la aparicién de nuevas miradas, de otros ojos, la asociacién
con lo que pudo haber ocurrido y no ocurrié. También colabora
esto a incorporar en los relatos humanos aquellas posibilidades
desechadas por la historia de lo pasado. Asi se incorporan, por
ejemplo, las ilusiones, las promesas no cumplidas, los secretos, las
obsesiones y las objeciones, los desencantos, los fracasos que no
entran al relato histérico pero son incorporados a la dimensién de
lo temporal y de lo espacial por otros conductos del relato humano
que adquieren la capacidad de ampliar, distorsionar, oscurecer
o aclarar el discurso de la historia (o de los historiadores, o de
quienes la escriben). Por tal razén, se desprende de este proceso,
la obligacién del relato histérico de comprobar las vias de conexién
que existe entre tal relato y lo que realmente ocurrié.

De tal manera, proponemos, entre otras cosas, el estudio de
las vias de conexién con el pasado como la participacién discursiva,
signica y textual desde un presente para la reelaboracién de algo
que ya pasé realmente y, también, de algo que no ha ocurrido pero,
al ser manipulado textualmente, traducido al relato como algo que
si pasd, se convierte, se transforma, en su calidad de travestismo
discursivo, en “algo que si pasé”. Los trujillanos tenemos la suerte
de contar con un texto de reciente publicacién que nos permite
estudiar este fenémeno que denominamos memoria deshonesta:
convertir una invencién en algo real.
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Es clarala ausencia de cédigos demostrativos de la existencia
histérica, de la vida viva de Dionisia Santos Moreno. Cuando
hablamos de vida viva es porque todo ser humano que vive en
una comunidad deja o va dejando innumerables rastros de su
existencia, ain el ser mas desprevenido o sencillo tiene alguien
que le vea vivir. Aqui estariamos al frente de la riqueza de las
tradiciones orales. Pero a este fendmeno de la existencia humana,
a la tradicién oral debemos agregarle el caudal maravilloso de
muestras materiales que se van acumulando sobre la existencia de
alguien y su vida vivida, su vida viva. Entonces, hay dos formas o
maneras de conservar a alguien en la memoria humana: el relato
oralylainfinidad de formas materiales que van desde el carboncillo
con que pintaron a Simén Bolivar hasta el twistter candangakiano
para nombrar dos fronteras del relato materializado separadas en
el tiempo profundo de la vida humana.

Imaginen ustedes, por un momento, si una persona sencilla
o comun deja rastros en la existencia de los demds que queda para
un héroe o una heroina. Es heroina o héroe porque ha participado
en una hazafia y una hazafa es un estallido que permite cierta
perennidad en la memoria muy por encima de los comunes
mortales. En todo caso, tendria que ser muy argumentada la
aparicién subita de un personaje heroico que a nadie se le habia
ocurrido memorizar, es decir, hacer pasar a la memoria colectiva.

Una de las enormes debilidades del folleto editado en la
imprenta del Estado Trujillo, ademés de sumal elaborado discurso,
es que no ofrece en ningin momento ninguna evidencia textual,
material de la existencia de Dionisia que ya a los trece afios de
edad era toda una Juana de Arco. El autor la coloca en el tiempo
de la existencia histérica, hace que actiie como espia del ejército
patridtica hastallevarla a ofrendar su vida en el campo de Carabobo,
incluso la declara “generala postmorten” y en ningin momento
presenta una huella, un signo real de su existencia. El “historiador”
contempla a Dionisia desde la 6ptica del tiempo pero se muestra
totalmente incapaz de mostrarla en las huellas que ha dejado en
la accién de su vida viva, una firma, un dibujo a carboncillo, un
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amante, un documento real del padre Rosario, su tutor. De tal
manera, este folleto se convierte, después de casi 200 afios, en
muestra de la existencia de alguien que, paraddjicamente, siendo
heroina, siendo un ser de la hazaria grandiosa de la independencia
no dejé a su paso ninguna huella histérica real. Este elemento
basta para considerar totalmente inofensiva, desde el punto de
vista histoérico, la existencia de Dionisia. Es decir, ninguna accién
ha sido documentada o registrada. De alli, para tener acceso a la
duda metédica o pedagdgica, se conduce al lector a dos extremos:
O desaparecieron por arte de la magia tragica de la vida todo rasgo
de existencia de esta estupenda mujer de la historia “trujillense” o
es una simple invencién de la fantasia superdotada de alguien que
no cita fuentes porque sencillamente no las tiene.

¢ Como se introduce al auditorio trujillano esta heroina “trujillense”? :

En el folleto de Huma Rosario Tavera, sin ningun tipo de
documentos en facsimile o permitiendo al lector el acceso a las
fuentes primigenias sobre Dionisia Santos Moreno, se expresa, sin
ningun tipo de sefiales histéricas, rasgos que van desde la partida
de nacimiento hasta la declaracién de Generala Post Mortem a
la heroina trujillense, desplazando sin ambages de ningtn tipo
a las heroinas trujillanas que si las tiene la historia, entre ellas
Barbarita de la Torre, convirtiendo a Dionisia en el centro del
pintoresquismo bicentenario. Ala debilidad delos rasgos genéticos,
compuestos estos por el origen, la procedencia y la historia del
personaje (cuando menos debia aparecer copia fotostatica de su
partida de nacimiento, o del documento del ascenso militar) se
le agrega la absoluta irresponsabilidad en la introduccién de los
rasgos morfolégicos para producir la percepcién de la fisonomia
de la mujer-heroina: se caracteriza por dos elementos:
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1.- Su cuerpo imita al de José Antonio Pdez con banda
presidencial y todo:

2.- Su rostro, elaborado en el siglo XXI corresponde a una
mujer muy cercana al cronista trujillense, aproximaciéon que se
hace 210 afios después del supuesto nacimiento de la tal Dolores
Dionisia.
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Estamos frente a un singular delito cultural, por asillamarlo.
Este delito oscila entre querer incinerar histéricamente a uno de
nuestros mejores pensadores como lo es Mario Bricefio-Iragorry,
incinerando legado y obra hasta la alteracién de la historia
introduciendo, desdela mentiraimpuesta como verdad, la existencia
inventada por no comprobada, de una heroina ficticia, nacida de la
elucubracién desordenada y sin ética del sentido y la creacién de
quienes se han dado a la tarea de delinquir sobre el patrimonio de
un pueblo con el apoyo municipal y regional de quienes se supone
deberian velar mas que nadie por el conocimiento serio y profundo
de nuestra memoria histérica. Este proceso de delito cultural no
tiene antecedentes en nuestra comunidad. Aceptarlo seria aceptar
lo deshonesto como recurso para recordar de dénde venimos.

El propésito mismo de hacer historia esta atrds del futuro, es
el paso hacia el pasado. Sobre el padecer de los que ya existieron se
edificalo que extraigamos de ella. Cuando alguien expone a alguien
en la historia o a si mismo lo est4 exponiendo a su calificacién de
histérico y, por lo tanto debe ser calificado como tal porque ante
esa exposicién ha sido asegurado como tal. Asi el signo de la
historia, sus huellas se constituyen en el sentido de la historia. El
historiador en este aspecto no puede ser autoritario, éste no habla
por la historia. Hablan las huellas y sus signos. A partir de aqui
comienza el conflicto de las interpretaciones entre la tradicién y
los nuevos hallazgos.

La dindmica del prejuicio ha sido introducida por el propio
autor de Dionisia. No ha sido expuesta con signos y huellas
fehacientes. No hay método ni hay verdad en la exposicién, ni
siquiera presuncién. Entonces, la mentira expuesta quiere pasar
a la tradicién, es decir del encadenamiento de la historia, a su
recepcion. La mentira hecha efectiva puede afectarla: aqui reside
el delito cultural: la mentira es transmitida, intenta convertirse en
verdad. Resultado: la eficiencia de la memoria histérica se vuelve
dudosa: ellado oscuro del delito cultural. Paul Ricoeur nos expresa
la importancia del valor de los documentos cuando dice que “Sila
historia es un relato verdadero, los documentos constituyen su
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ultimo medio de prueba” (1996, p. 172). La prueba sufre de su
valor inexorable de ‘apoyo, de ‘garante’. La prueba hay que probarla
como “marca” que el pasado ha dejado impresa en el cuerpo de
una cultura, la prueba es signica, logéfila, pictérica... “el pasado
ha ‘dejado’ una marca”. Entonces, se enfatiza: “De una parte, la
huella es visible aqui y ahora, como vestigio, como marca. De otra
parte, hay huella porque ‘antes’ un hombre, un animal ha pasado
por ahi” (p. 175). Lo viviente humana pasado deja huella de su
pasado que fue un presente vivido: “Asi la huella indica ‘aquf, en
el espacio, y ‘ahora’, en el presente, el paso pasado de los vivientes”
(1996, p. 176).

Falsear la prueba, inventarla fuera delo que realmente ocurrié
es inventar pruebas, inventar el paso pasado de los vivientes.
Ese paso pasado inventado, falseado se convierte en centro, en
evidencia de la impostura: Dionisia es el punto clave de la historia,
es el punto equidistante, el centro de la bandera, un centro falso, un
punto sin densidad histérica: (Mural de la Morita). Hacer centro la
fantasia, jcon que facilidad lo han hecho!, cinismo politico y abuso
de poder, hacer lo falso como centro es descentrar la historia desde
un centro que no es sino elucubracién, desmemoria. Estamos frente
aun proceso de desmemoria como memoria, lo falso se hace vélido,
se valida lo falso. El tiempo de lo falso sobrepasard alguna vez
aquello que fue yyano es. Triste resultado de una politica cultural,
sin pies, sin cabezas, incongruente frente a lo que fue y miserable
desde lo que permite convertir la historia en histeria: la historia
es un relato de lo falso. Desde el presente se ha marcado lo que no
ocurrid, y esa marca insistente pretende convertirse en huellas
sin documentos. El delito se consume. Nadie puede imponer a un
colectivo una memoria, nadie puede ser padre de la memoria, nadie.
El paso pasado de los vivientes, hablando de historia, es signo de
la memoria. Borrarlo o alterarlo es cuestién de determinada ética.
Inventar un paso no pasado y hacerlo pasar como vivido es cuestién
de mentirosos, de la extensién de la mentira como expresion de
verdades no vividas.

- 105 -



- 106 -



XI
¢CUAL UNIVERSIDAD?

Todos no son los que estdn

Dentro dela universidad hay, a su vez, muchas universidades.
Alguna de ellas, usando todas sus capacidades, sabra imponerse
en el proceso ya anunciado, ya abierto. Proceso de deslindes y de
tensiones y siendo reales y concretos conduciran a lo inestable,
porque no hay algo mas inestable que el cambio, que las biisquedas,
que las transformaciones. Todos los modelos, todos los anuncios
deberan confrontarse porque hasta ahora la verdad no esta en
ninguna parte. Es decir, habrd y debe abrirse un enorme espacio de
confrontacién que, por supuesto no esta desligado delas busquedas
de toda la sociedad venezolana que hoy luce evidentemente
fragmentada aunque virtualmente esté cubierta por una “aureola”
revolucionaria amenazada cotidianamente en romperse en mil
pedazos. Laintencién de transformacién no es univoca, proviene
y estd en la mente de muchos y al actuar deberemos resolver, si es
que se puede lograr eso en esta etapa de iniciacién de las iniciativas,
cudl es la universidad que como institucionalidad y como canon
quedara en pié. Entonces, debemos empezar por reconocer que,
ciertamente, el debate y la confrontacién se ejecutaran entre varios
modelos y filosofias porque ninguna de ellas se ha impuesto, ni
se impondr4 sin abrir nuevas contradicciones y sin la aparicién
de nuevas fuerzas culturales y sociales apareadas a las corrientes
que hoy deslindan territorios de vida y de cultura en el planeta
tierra.
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Brevisima historia

La universidad espafiola se hace colonial en el Siglo XVI. Se
hace republicana bajo los parametros culturales de la revolucién
francesa. Hoy pretende hacerse “globalizadora” o “revolucionaria”.
En el siglo XX, en sus comienzos va a conmoverse por dos hechos
importantes: la revolucién mejicana de 1910 y, particularmente,
el movimiento de Cérdoba que van a originar, si se quiere,
una universidad mdas comprometida politicamente. Le siguen
otros hechos no menos importantes que pasan por la reforma
universitaria venezolana, la toma de los estudiantes de la UNAM
durante meses, y, aqui, no hace tanto la toma de la UCV. Ningin
movimiento ha logrado romper en ella los paradigmas cientificos,
técnicos y humanisticos de Europa Central, considerada como la
gran civilizadora, transferidos hoy al modelo de Universidad como
Laboratorio al servicio de los grandes consorcios, al modelo de
Universidad monitoreada por las relaciones del Mercado Mundial
liderados basicamente por los EEUU y por China. Queremos decir
que la Universidad, tanto en la colonia como en la republica no ha
sido capaz como institucionalidad de provocar un saber alterno
al que predomina en las redes internacionales de produccién de
conocimientos.

La universidad siempre ha estado globalizada en tanto que
ha sido receptora de los discursos, férmulas y ecuaciones que
singulariza a la sociedad capitalista (liberal o conservadora, da lo
mismo) cuyo punto de sostén estd integrado por el concepto de
propiedad privada introducido por la revolucién francesa a finales
del siglo XVIII, revolucién burguesa y liberal que esta asociada con
la revolucién industrial inglesa donde se introducen los pardmetros
del modelo desarrollista. De manera marcadamente dominante, la
universidad latinoamericana ha sido incapaz de generar, por estar
imposibilitada para ello, una relacién con el conocimiento desde
pardmetros diferentes al sefialado, aunque fuertes expresiones
“de izquierda” hayan emergido de su seno. Dénde se formaron sus
profesores, cudles son las ideas de sus estudiantes. No podemos
pedirle limones a la tuna.
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Los cédigos de la razén occidental

Hay dos cdédigos enormes que construyen el conocimiento
occidental como razén instrumental de la dominacién:

LA PROPIEDAD PRIVADA Conocimiento para producirla
LA NATURALEZA COMO ACTIVO ECONOMICO Conoci-
miento para explotarla
Ambas apuntando hacia la negacién de la convivencia
humana...

Debemos discutir en lo posible c6mo se originan y se
manifiestan en la historia larga del capitalismo y cémo se han
expresado como c6digos dominadores en el proceso de la ciencia
y la tecnologia, como razén del conocimiento. Debemos revisar
también los discursos ocultadores de esta relacién.

Todo esto supondria hacerse preguntas y responderlas, y mas
alla de ello para desafiar realmente lo establecido civilizatorio.
Vamos con varias: $Se construye o se constituye la universidad,
en el marco de las fuerzas en pugna, desde la comunidad en que
participa o incluye y depende de las condiciones del mercado?
¢Se puede construir un movimiento auténomo de las grandes
dependencias, hoy globalizadas, o su rasgo de subalternidad
del laboratorio dominante predomina? ; Es la Universidad que
tenemos un centro desplazado por otros componentes de la cultura
de la dominacién? ; O, como parece obvio, su incorporacién a
la perspectiva global, tiene que ver con las leyes dominantes en
las que ella participa con sus précticas tedricas? ;Cudles son las
relaciones Universidad-Capital-Estado? ; C6mo es una Universidad
dela resistencia cultural, comunitaria, vivencial o convive esta con
la Universidad tradicional populista y/o neoliberal? (...)

Aparece en esta preguntadera en transito algo por dénde
podemos comenzar: ; Cudl movimiento estudiantil y universitario
para lograr la OTRA universidad, cudles deben ser sus palabrasy
sus hechos que la constituyan?.
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¢ Qué serd eso de Constituyente?

Una de las cuestiones que exponia, sobre los cimientos
normativosy culturales de la universidad venezolana, una toma de
los estudiantes ucevistas afios atras (que pudo ser analizada mas
alld de los intereses grupales) es la cuestién de la constituyente
universitaria, constituyente que no aparece como tal, como
movimiento efectivo de particularidades, cuando en el pais
irrumpi6 hacia una expresién politica temporalmente dominante
que supo actuar, movilizar y ordenar un modelo de nacién sin la
participacién directa y protagénica de las particularidades étnicas,
politicas y culturales de un pais no expresado y no resuelto en
sus contracciones fundamentales, movilizacién que fue y ha sido
incapaz de alterar contundentemente los imaginarios sociales y
sus simbologias, donde sélo han sido desplazados ciertos sujetos
histéricos pero no las estructuras profundas de poder que sigue
siendo un oficio de ganadores sobre perdedores y no una actividad
cotidiana y creadora de las comunidades.

Y la Universidad habla de la reforma

La universidad estd quebrada y es el resultado de un largo
proceso de fracturas, fisuras y de manipulaciones porque ninguna
de sus normas ha impedido la mediocridad. La autoridad no esta
consustanciada con el saber y el querer universitario, sus escalas
corresponden, en sus distintas expresiones de gobierno y co-
gobierno universitario a intereses de grupo, a rentas politicas de
eleccionesla mar delas veces caracterizadas por festines y discursos
de la complacencia. Esta seria la universidad que obedece a las
componendas, que usa leyes y presupuestos lejos de los intereses
reales de las comunidades participantes en ellas. Una universidad
que se retir6 de ella misma porque quizas no supo vivir como ella
misma. Y alli mismo, en esos mismos espacios, emergen desde hace
tiempo dos expresiones que tratan y tratardn de ganar espacios
para una nueva universidad.
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Los dos ejes de la carreta

Debemos tener certeza en que este proceso no conduce hacia
una sola direccién. Quienes asi quieren hacer verlo pecan de una
infeliz ignorancia. Todo estd tentado por una contradiccién que
podemos esbozarla brevemente para después discutir sobre rasgos
de esos modelos en el escenario actual. Hay dos ejes que atraviesan
los sentidos delo que se pretende en abstracto pero al concretarse las
vias en lenguajes y acciones se van despejando crudamente. Yo los
denomino, para identificar los dos paradigmas estructuradores del
conflicto étnico y cultural hoy planteado universalmente, las leyes
del mercado mundial y las leyes de las comunidades humanas que
no coinciden ni tienen porque coincidir aunque se crea indetenible
la globalizacién que tiene como signo mayusculo la mundializacién
de la economia. Lo otro, lo comunitario tendra que ver entonces
con la vida del ser humano en sus espacios concretos. Esta es la
contradiccién y, sencillamente, hoy se plantea una universidad al
servicio de lo primero o una universidad al servicio de lo segundo.
Aclaremos que, el nivel de avance de los capitales mundiales y sus
tecnologias, donde la ciencia es su laboratorio, desde sus enormes
centros de produccién de conocimientos y de difusiones satelitales,
considera como distorsiones la solidaridad, los derechos humanos,
lalucha ecolégica puesto se ha configurado como una vorigine que
ha cambiado nuestras imagenes del universo y nuestro lugar en él.
En medio de estas difusiones y confusiones, podemos reconocer
la dominante cultural de la universidad que hoy tenemos: una
universidad imitadora, incapaz desde lo concreto, de plantear
alternativas ante las lineas dominantes en la civilizacién occidental,
concibiéndose el canon occidental de universidad conformada por
sus “miembros mas ilustres”(Documento de discusién para el
proceso de transformacién de la Universidad de los Andes. ULA
- papeles para el cambio, 3.) Debe nacer una nueva sensibilidad
universitaria desde lo que somos y desde lo que queremos. Ahora
bien ;quiénes somos y qué queremos?.
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Es inaceptable aceptar la prohibicién de ir méas all4, de mirar
mds alld de nuestras occidentales narices como acusaba alguna vez
el poeta Victor Valera Mora. No debe haber ninguna prohibicién,
debe volar la imaginacién de los colectivos universitarios, debe
abrirse las compuertas del conocimiento porque los doctores han
solidé ser muy aburridos y escépticos. Se trata, como en un proceso
constituyente de verdad, de la reunién de todas las particularidades
universitarias. No hay nada mds sospechoso que los cambios por
decreto. Debemos tomar en serio las diferencias. Todo debe ser
discutido, nada debe ser negado, nada debe ser impuesto, la nada
no existe.

La universidad colonizada

Una de las palabras que més se escucha pronunciar en boca
de los habladores de ciencia es la palabra “debemos adaptarnos”.
Es la sintesis de la universidad venezolana como recepcion de los
discursos dominantes en el mercado de los discursos. La palabra
crear, inventar, casi no es conjugada, menos aun al lado de las
comunidades concretas del pafs.

Cudl saber, cudl Universidad

Pretender colocar el conocimiento y las iniciativas de
transformacién en las redes de una normativa es pretender no
hacer nada... Es decir, el cambio que puedan generar los colectivos
universitarios esta asociado ineludiblemente alos cambios mentales
y estructurales que pudieran darse en la sociedad misma que sirve
de contexto a estas instituciones. Siento que desde algunos sectores
hay lo que pudiéramos llamar un simulacro de objetividad desde
la neutralidad, que como la nada tampoco existe. En todo caso,
se plantea la posibilidad de repensar a la universidad desde bases
filoséficas alternas a las tradicionales liberales y neoliberales,
vinculadas tales bases alas busquedas y a las respuestas que se irdn
construyendo, es decir, tampoco lo alternativo universitario puede
y debe decretarse. Las urgencias son definitivamente equivocas y
los hechos profundos posibles sabran encausar estas fragiles naves
al mar de la tempestad para que puedan definitivamente estallar
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en mil pedazos y todas las voces ensimismadas y ocultas puedan
verse flotando en las superficies, buscando cauces para nuevas
corrientes. Por supuesto que apuesto y lucho por una universidad
éticamente responsable por la comunidad y su territorio, con
mentalidad abierta al fango, a lo bajo, alo prohibido por el poder,
que mire sin titubearle su voz hacia las culturas alternativas al
capitalismo que hoy amenaza de muerte con su cultura letal, su
ciencia y tecnologia de control a los excluidos del paraiso terrenal.
Por eso, desde la pluralidad, debemos entrar al debate sobre nuestro
modelo de vida, de pais, de comunidad, de universidad, de ciencia,
de tecnologia, de valores...

Frente a lo excelso de lo abstracto el compromiso por lo concreto

Hay una universidad pedante que cree saberlo todo, y a su
alrededor todo estd siendo destruido o desplazado. Creo que el
saber y el conocimiento estdn asociados al imaginario humano,
a lo que el hombre reunido en sociedades ha querido ser. Hoy
aparece cuestionado un modelo que ofrecié el paraiso, que
pretendié hacer de los seres humanos seres felices. Las cifras de la
exclusién son la principal acusacién, allado de las enormes escalas
de contaminacién, exterminios por el hambre, las enfermedades,
la desesperanza. Tenemos el derecho de explorar otros espacios,
otras esperanzas para el ser humano y eso pudiera hacerse desde
“la casa de la verdad” que le duelen las carnes de la tierra, de los
rios, de todos los seres vivos. Ese saber que no es neutro tendra
que hablar de la direccién de sus vientos.

Mil pedazos, mil propuestas

Muchas cabezas estdan pensando muchas universidades.
Muchas cabezas estan pensando mucho. Cuidado, nos podemos
quedar sin cabeza para que después nos digan que perdimos la
cabeza de tanto pensar. La clave estd en discutir y hacer, pensar
que esto es indetenible. Todos los modelos pensados tendran que
verse las caras, asi es todo.
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EI Baremo universitario

Eldiscurso dela excelencia debe ser correctamente desplazado
por el de laresponsabilidad enlo interdisciplinario. La universidad
que queremos debe abrirse a un proceso interdisciplinario de
participacién académica y de investigacién cuyo baremo esté
estipulado por su contribucién al crecimiento de la comunidad
universitaria y dela comunidad social participante en los proyectos
estipulados. Frente a la “escala personal” que caracteriza a la
universidad de la competencia y de la heterologacién puede surgir
la “escala interdisciplinaria” sujeta a la ejecucién de proyectos
discutidos y aprobados desde una clave académica de participaciéon
y pertenencia, siendo su evaluacién interna hecha puiblicamente
por los participantes en relacién conlos resultados teéricos sociales.
Quién diablos decide hoy quién es el mejor, cudles son los conceptos
de tales excelencias, sus esquemas y sus instancias de poder. Mil
pedazos, mil propuestas.

No mds de lo mismo

La nueva universidad debe atreverse a ser interdisciplinaria
y alternativa a los modelos del dominio del saber y del control
del poder. En cuanto a la participacién académica, los grandes
programas de estudio deben estar sustentados en esta condicién
de interdisciplinaridad en base a los siguientes objetivos: 1.-
Participacién activa por proyecto interdisciplinario 2.- Sélo
tal participacién determina la permanencia 3.- Evaluacién de
resultados en cuanto a métodos, resultados tedricos y sociales.
4.- Participacién gratuita. 5.- Programas complementarios de
formacién en base a grandes Areas: Memoria de los pueblos
e historias locales. Tecnologias no contaminantes. Cudles
Tecnologias Industriales y produccién de energia. Agricultura
Orgénica. Lenguas del mundo. América y sus lecturas. Historia
del planeta. Ecologia, ciencia éptima. El saber y la politica. Fisicas
del movimiento y del espacio. Cémo salvarnos eny a la tierra. La
empresa de la comunidad y el bien comun. Etica, responsabilidad
y organizacién social.
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Nosotros hemos sido nuestra propia periferia,
nuestra propia orilla a la hora de buscarnos y esto
permite ir hacia un centro conflictivo, dindmico.
No es mirarnos desde el ombligo egocéntrico sino
desde la orilla contradictoria y a veces creativa en
sus estallidos. Venir desde afuera, desde los otros
que somos para abordar nuestra memoria perso-
nal, este mundo capaz de cuestionar, construir y
destruir. Es la metafora posible del poder de las
personas. De alli vienen las parejas, la familia, la
sociedad, el mundo. Desde esa orilla, el ser huma-
no ha dispuesto de sus centros y en tales intentos
ha caido y se ha levantado, y en algunos casos, se
ha levantado como monstruo de si mismo y de la
humanidad entera. Ya no es su saber sino su de-
mencia la que ha predominado.
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