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Resumen

En este trabgjo se expone de manera sucinta un esbozo de lo que pode-
mos llamar la «doctrina platonica del dma» contenida en tres didogos.
Fedon, laRepublicay Timeo. Siguiendo € orden temporal en que tales
textos fueron escritos, intentaremos mostrar en dlos la evolucion de la
doctrinay asmismo la conformacién de un pensamiento teolégico reli-
gioso de tipo racionalista. Ser4 objeto a tratar en trabgjos posteriores y
separadamente la doctrina que Platén desarrolla sobre € ama en cada
uno de los didlogos arriba sefialados.
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AN INTRODUCTION TO THE PLATONIC DOCTRINE
OF THE SOUL

Abstract

In this paper it is expounded in a short way an outline of that we can
called «Platonic Doctrine of the soul» the same being contained in three
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diaogues. Fedon, the Republic and Timeo. Following thetemporal order
in which said texts were written, we shall attempt to show in them the
evolution of the doctrineand likewise, the formation of areligiousteol ogica
thought of rationalist type. The doctrine concerning the soul that Plato
devel opsin each one of the aforementioned dialogueswill be an object to
be trated in subsequent and separately papers. (Trandated by Lic. Ra
mos de Méndez).

Key words: Idess, Soul, Immortdity, Virtue, Individua, Society.

Ladoctrinaplaténicadel dma, que estudiaremos en tres obras cronol 6gicamente
sucesivas de Platon: Feddn, Republicay Timeo, puede ser considerada como
laculminacién de larevolucion intelectua iniciadaen Greciaend siglo V, revo-
lucion asociada en eseinicio con € nombre de Taes de Mileto. Ellarepresenta
en la historia de la cultura la gparicion de una concepcion raciona del saber
fundada en € razonamiento y en la observacion, que mas tarde recibio € nom-
bre de filosofia, y fil6sofo € que se ocupaba de ella. Lavision filostficavaa
enfrentar una antigua manera de contestar las principales preguntas que ha
podido hacer e hombre desde que aparece como hombre. A esta antigua ma-
nera lallamamos mitico-religiosa, congtituida por un nimero précticamente in-
agotable de deidades de variada importancia y de mitos explicativos de los
fendmenos naturales y de la conducta privaday socid de los hombres.

Pero la creacion de lafilosofiay su relativa oposicion alo mitico religioso no
congtituyé una ruptura de los filésofos con la rdligion popular, Sno un esfuerzo
mas 0 menos consciente de llevar lo racional a todos los objetos de interés
humano, y entre elos, alo religioso mismo. Por lo que serefiere alo rdigioso,
hacer a las deidades y a los mitos mas aceptables para las exigencias de la
raciondidad, de ali que ya desde d sglo VI a C., siglo dd florecimiento de
TdesdeMileto, esposible apreciar lainterrelacion entre filosofiay rdligion, y la
persistencia en los filésofos de preocupaciones religiosas, ciertamente de un
sentido menos litdrgico, pero religioso en fin. Esta preocupacion por lo religioso
por parte de los fil dsof os se manifiesta en laasignacion de un carécter divino a
aquellas potencias o principios que encuentran en los origenes de las cosas.
Aunque las formulaciones de los filésofos anteriores postularon |os principios
por ellos descubiertos como identificados con lo divino pero suprimiendo cual-
quier vinculacion inmediata con lareligion popular, einiciando asi un degamien-
to gradua dd carécter antropomorfico anteriormente atribuido a la divinidad,
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no congtruyen explicitamente una religion, en € sentido de cultos y sacrificios
organizados, que puedan o quieran oponerse a la religion popular. A este res-
pecto, la escuela filosofica cuya fundacién més o menos legendaria se atribuye
aPitagoras, la cual establecia, a parecer, ciertosrituales con relacion a nime-
ro, asi como prescripciones de comportamiento y alimentacion, resultaria ser
una excepcion. En todo caso, s bien los fil 6sof os realizan una verdadera revo-
lucion intelectual, que de alguna manera se opone alos cultos popul ares, ello no
ocurre por medio de una conversion antirreligiosay atea, Ssno més bien dentro
del marco de unaconviccion, de unafe enladivinidad, que aunque se apartade
lafe popular en los aspectos exteriores, se identifica con ella en cuanto supone
laexistenciade alguna entidad trascendente, sempre méas alla de la plena com-
prensi6n humana, y que en Ultimo término dasentido atodo, o d todo, y conello,
a comprender y a actuar de sabiosy smples por igual.

Asdi, s @ nacimiento de lafilosofia griega puede considerarse, como con razén
se considera, como e nacimiento del racionalismo, no puede considerarse que
con ella nazca también necesariamente lairreligiosdad o € ateismo. Religiony
filosofia van a evolucionar paraelamente y muchas veces juntas, influyéndose
reciprocamente. Esta evolucion y esta convivencia van a mostrarse con clari-
dad y eficacia en la obra de Platon; € es un filésofo, pero también un hombre
religioso. Su filosofia ha de estar determinada por ese carécter en lamedidaen
que los e ementos fundamental es de ella han de tener un carécter divino, espe-
cidmentelasideasy € alma. Esto, sin duda, es discutible, y se ha discutido;
ello quiere decir que la exposicion platdnica acerca de estos el ementos distade
ser claray de ser lamismaatravés de toda su obra. Quiere decir, ciertamente,
gue es vano intentar encontrar a lo largo de la obra, escrita durante cuarenta
afios 0 mas, una completa coherencia de los argumentos o una univocidad total
de los términos. Conviene buscar més bien una obra en evolucion y una evolu-
cion intelectua del autor.

Este trabgjo se propone la exposicion de lo que podemos Ilamar la «Doctrina
platonicade Alma» contenida en tres didogos. Fedén, la Republicay Timeo.
Basandonos en € orden tempora en que tales textos fueron escritos, intentare-
mos mostrar en elloslaevolucion deladoctrinay asimismo la conformacion de
un pensamiento teol égico religioso de tipo racionaista. Presuponiendo conoci-
da en genera la doctrina fundamental de Platon, la doctrina de las idess, vere-
mos en primer lugar, en e Feddn, como a partir delaconviccion de lainmorta-
lidad del alma, conviccion, sin embargo, que debe someterse aprueba, se esta-
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blece cudl hade ser la conducta a asumir por € verdadero filésofo en € trance
de lamuerte: latranquilay aun aegre aceptacion de lamisma. Ta aceptacion
de la muerte sera una consecuencia de lo que entiende Platén por verdadero
filosofar: un constante esfuerzo por separar cuerpo y ama para que e ama,
libre entonces de las exigencias ddl cuerpo, pueda contemplar las ideas Unicas
y eternas. Separacion de cuerpo y dmaes lo que llamamos muerte; y asi, del
constante esfuerzo por separar cuerpoy dma, querealizad filésofo en vida, ha
de pasarse ala separacion definitiva que es su aspiracion dltima. Y esno sdlo
aspiracion ultima, sino condicidn necesaria paraque € fildsofo fina mente pue-
da acceder ala plena contemplacion de las ideas, acceso pleno que en vidale
esta vedado, pues exige completa separacion de cuerpo y dma. Sin embargo,
esta afirmacion de que es la muerte condicion necesaria para el conocimiento
esvdidasilo paralaparteinicid dd Feddn, no asi paraotrosdidogos, comola
Republica, donde ella puede ser considerada como abandonada, y sustituida
por laconviccion de que en viday por medio dd cultivo de lacienciade bien, o
ciencia dialéctica, es posible € acceso. En @ Fedon, d cultivo de la filosofia,
que en vida de fil6sofo no acanza su propoésito Ultimo, tendra entonces un
sentido catértico; el alma se purifica por medio de la filosofia para merecer €l
premio debido en € Hades alas dmas de los mejores. la compafiia de hombres
y dioses mgores, la contemplacion de lasideas 'y € apartamiento del ciclo de
las transmigraciones. Estas transmigraciones constituyen elementos caracte-
risticos de distintas concepciones religiosas populares y preplatonicas que han
sdo vagamenteidentificadas como religiones orficas. Fue, asmismo, estacreencia
en las transmigraciones de las amas, a parecer, parte del legado de lallamada
escuela pitagoricaal pensamiento de Platdn. Pero € platonismo no fue un sm-
ple aceptar de antiguas y populares creencias, sSno que dio a éstas un nuevo
sentido, sentido pleno de vaores intelectuaes, racionalistas y tedrico-fil osofi-
cos. El principa de estos valores es la consideracion de que € esfuerzo catar-
tico que lleva hacia la separacion de cuerpo y ama no ha de realizarse, segiin
las idess religiosas precedentes, por medio de ritos propiciatorios o castigos
corporales, Sino mas bien por medio de un acto directo del almasobre si misma,
acto que consiste en e reconcentrarse de ella en si mismay conscientemente
negarse a los requerimientos del cuerpo, alas urgencias del placer y del dolor.
Es este € esfuerzo catértico que realiza durante toda su vida d filésofo, y que
congtituye € cultivo de la filosofia.

S end Fedén veremos cudl ha de ser la actitud del fil6sofo ante la muerte en
virtud precisamente de su hacer filosofico, en la Republica, escrita posterior-
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mente, hemos de ver cud hade ser laactitud del filésofo ante la sociedad, ante
la ciudad. Esa actitud se concreta en la definicidon de lo que € filésofo esy o
que en consecuencia debe hacer. El filosofo es e hombre capaz de ver en lo
multiple y cambiante de las cosas y de cada cosa lo que en ellas permanece
unico einmutable: 1o que cada cosa es, su perfeccidn o virtud, su «areté», y con
respecto a la ciudad, es capaz de saber cud es la ciudad virtuosa, es decir,
aquella que redliza plenamente «lo que ellaes». La Republica es unainvesti-
gacion acerca de cdmo se redizan plenamente la virtud del hombre, y conse-
cuentemente la virtud del fil6sofo, y la virtud de la ciudad, como llegan a ser
plenamente hombre, filésofo y ciudad. Pero la determinacion de la «areté» del
hombre y de la ciudad pasa por establecer, por contraste, cdmo son hombre y
ciudad no virtuosos, en qué consiste la ausencia de virtud en elos. Cuando
hablamos de ago no virtuoso, hablamos de algo que no es plenamente eso que
decimos que es, dgo alo quelefadtaalgo; y asi, hombrey ciudad no virtuosos,
son hombre y ciudad incompletos, a los que algo fata para ser plenamente lo
gue se dice que son. Cuando este algo que les fata de alguna manera les es
dado o redtituido, llegan a ser plenamente, y decimos que esto dado o restituido
y sinlo cua no se es hombre virtuoso o ciudad virtuosa, es lo propio, respecti-
vamente, de hombre y de ciudad, sus respectivas virtudes. Platon establece
gue lo que es propio, tanto del hombre como de la ciudad, es la justicia: solo
serén plenamente hombrey ciudad s son hombre y ciudad justos.

LaRepublica llega asi a ser también una investigacion sobre lajusticia, sobre
como son hombrey ciudad justos, hombrey ciudad que realizan sus respectivas
«aretai». Preguntar qué es la justicia equivale a preguntar por laidea de justi-
cia Lainvestigacion en torno alajugticia, sendo pues unainvestigacién sobre
laides, d arquetipo delajugticia, esasmismo unainvestigacion sobrelajugticia
redizada en e mundo terreno, es decir, en e hombrey la ciudad contingentes,
lo cual consiste en decir en qué consistelajusticiaen ellos. Paraello se parte de
la consideracién de estructuras analogas en hombre y ciudad: asi como la ciu-
dad virtuosa, justa, es aquella en donde cada miembro de la sociedad y cada
grupo socid cumplen con € pape queles corresponde, vae decir, con su «areté»,
asi también en e hombre, més bien en su ama, cada parte ha de cumplir con la
funcion correspondiente. Pero € procedimiento parata investigacion no hade
congigtir en la revisidn de congtituciones de ciudades o en € estudio de sus
costumbres, sino en € intento de establecer apartir de laideamismadejusticia
como debe ser la ciudad justay cdmo debe ser e hombre justo. Nos encontra-
mos asi con un problema capital: podemos llegar a conocer ciertamente qué
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sea lajusticia'y consecuentemente como deben ser ciudad y hombre justos,
pero ademas tenemos que ser capaces de redizarlos en latierra. Asi, lainves-
tigacion acerca de lo que es lajusticia, problema estrictamente teorico, es dis-
tinto del problema préctico, palitico, de su concrecion en hombre y ciudad.

La redlizacion de la ciudad justa y la del hombre justo van apargjadas. La
ciudad justa es una ciudad de hombres justos y & hombre justo s6lo es posible,
en genera, dentro de la ciudad justa, y sdlo excepcionamente fuera de ella
Platon, hombre de su tiempo, interesado en la reforma de una sociedad que €
consideraba degradada, en € funcionamiento irreprochable del gobierno de su
ciudad, encuentra que no existe, de hecho, tal ciudad. Encuentra que la ciudad
justa terrestre debe ser construida, y que debe ser construida tomando como
modelo laciudad ideal; de manera que lainvestigacion acercade laciudad justa
ideal se convierte en € proceso de planificacion de la ciudad justa terrena. Ta
planificacién parte delaconsideracion fundamenta de que silo serajustaaguela
ciudad en la cua cada hombrey cada clase social cumplen los papeles que les
corresponden. Platon afirma que, en principio, todo hombre tiene por naturale-
za una funcion predeterminada. En la clasificacion basica que divide alos ciu-
dadanos en gobernantes y gobernados, se nace, bien para ser gobernante, bien
para ser gobernado, asi como entre los gobernados se nace con la predisposi-
cion, por gemplo, paralamedicina, laagriculturao € comercio.

Tomando pues como base |la naturaleza de cada hombre, ha de disponerse la
construccion de la ciudad. Pero la ciudad justa no ha de lograse dgando a la
naturaleza librada a si misma, pues dla es facilmente degradable. La naturale-
zarequiere ser cultivada. Ellaindica unatendencia hacia una meta cuyo acan-
ce resulta ser problemético. Cultivar la tendencia significa educarla. De ta
manera, la construccion de la ciudad justa terrena supone un esfuerzoinicial de
educacion, y su mantenimiento, un esfuerzo sostenido: laciudad justanacey se
mantiene por la educacion. La Republica serd, de tal manera, también un tra-
tado sobre la educacion del ciudadano.

La educacion del ciudadano comun, artesanos, agricultores, comerciantes, no
ofrece dificultades ni ocupa la atencion de Platon. Su preocupacion se dirige a
la formacién de la clase gobernante y auxiliar, es decir, filosofos y vigilantes.
Esto, naturalmente, es consecuencia de la preocupacion politica reformadora
de Platon. Paradl, sblo puede mejorarse la sociedad mejorando, educando asu
clase gobernante. Asi, se entiende que diga que la sociedad solo serd bien
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gobernada cuando gobiernen los fil6sofos o los gobernantes se hagan fil 6sofos.
Lanaturaleza del hombre, aquello que determina su funcion en la sociedad, es
una predisposicion que se encuentra en su alma; es & dmala que muestrala
disposicion que debe ser cultivada. Es por eso que € programa educativo que
se nos presentaen larepublica se encuentradirigido a cultivo del amanatural -
mente filosdfica; ese programano daria fruto, o seria simplemente ocioso, diri-
gido hacia almas no filosdficas. Ello a pesar de la preocupacion por € mejora-
miento corpora de los gobernantes, filésofos y vigilantes, por 1o que se refiere
a su gercitacion gimnéstica 'y a los aspectos higiénicos y dietéticos. Pues €
cuerpo no essimpley transitorio habitaculo del alma, sino que se encuentracon
elaenunardacionta, quelainfluyey podriaagunas veces, en las naturaezas
no apropiadamente cultivadas, apartarla de su natura tendencia. Es pues, con
vistas a la educacion de dma, del alma filosofica, que ha de ingstirse en la
educacion del cuerpo.

Los hombres naturalmente dotados para la filosofia son pues € objeto del plan
educativo de la ciudad sanamente regida, pero més tarde ha de hacerse una
nueva seleccion que permita dedicar a los mejores de entre dlos a efectivo
gobierno, alamaximamagistratura. Ellos serén los verdaderos gobernantesy los
verdaderos filésofos; 10s que no fueron tomados en esa seleccion serdn los vigi-
lantes, auxiliares del filGsofo gobernante, que han de encargarse, en términos
inmediatos, de mantener € orden decidido por los gobernantes, manteniéndose a
sl mismos en obedienciaalas leyesy en € cumplimiento de sus funciones pro-
pias, y manteniendo alavez alos gobernados dentro del limite de susfuncionesy
e respeto alaley. As pues, aunque existan naturdezas filosificas, no todas
llegan a redizarse plenamente en hombres filésofos. Slo los mejor dotados y
mejor educados llegan a ser filésofos, y consecuentemente gobernantes de la
nueva ciudad. El hombre de naturaleza filosofica que llega a ser filésofo, llega
asmismo a ser gobernante;  hombre de naturaeza filosoficaque no llegaa ser
filosofo, puede llegar a ser auxiliar del fildsofo gobernante, 0 aln menos, S no
recibe la educacion gpropiada. Por dlo, aunque la educacion de los hombres de
natural eza filosdfica seaen un principio la misma, mas tarde ha de aparecer, tras
una tercera seleccion, una educacion dirigida exclusivamente a quien ha de ser
filésofo, d hombre que no sdlo tiene natura eza filosofica, Sino que ha destacado
por eminentes caracteristicas'y ha obtenido € maximo provecho de la educacion
comun. S6lo aestos hombres superioresles esdado € poder conocer plenamente
lasideas arquetipicas, por medio de unacienciaque es por elo ciencia propia del
filésofo, lacienciadd bien o diaéctica
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Lacomposiciéon socid delaciudad esandogaalacomposicion de ama. Si en
la ciudad encontramos que existen distintas clases destinadas a cumplir distin-
tas funciones, y que del cumplimiento cabal de esas funciones depende & co-
rrecto y justo funcionamiento de la ciudad, asi también encontramos que €
ama se compone de digtintas partes, que deben cumplir caba mente funciones
digtintas y precisas para que también € alma sea justa. Como la ciudad, tam-
bién & ama tiene una parte gobernante, una auxiliar y una gobernada, y cada
una de €ellas debe redizar aguello para lo cua esta hecha Pero cuando cada
parte, o alguna de dlas, no cumple su misién, toda e ama se ve afectada a
punto de no poder redlizar € ser plenamente alma, redlizar su virtud o «areté».
Ta cosa ocurre, por gemplo, cuando la parte gobernante deja de gobernar; o
cuando la parte auxiliar de la parte gobernante pasa a ser parte auxiliar de la
parte gobernada, convirtiéndose esta Ultima de gobernada en gobernante, ta
como puede ocurrir en la ciudad no virtuosa.

El dmade que hablamos es e amanaturamentefilostfica. Entreel dma, lade
naturaezafilosoficay las demés, y la ciudad existe unarelacidn de interdepen-
dencia. Si la ciudad es virtuosa, 1o es porque en ella cada ama, es decir, cada
ciudadano, cumple con la funcién para elaindicada por su propia naturaeza;
pero la ciudad, por su parte, tiene sobre cada ama un efecto formador educa
tivo: la ciudad educa a sus ciudadanos para redlizar |os fines de la naturaleza
del dma humana, pero también para redizar los fines que por naturaleza son
propios de la ciudad. Esa educacion puede ser redlizada consciente o incons-
cientemente. Yapor e hecho de ser ciudad, ellaeducad ciudadano, en princi-
pio, por efecto de las leyes que en ella se siguen. Cuando la educacion ocurre
de manera no consciente, los resultados, tanto paralosindividuos como parala
ciudad, resultan aeatorios. Es posible que en la ciudad donde la educacion no
resulte de un plan predeterminado haya ciudadanos virtuosos, filésofos, y qui-
Z&s la ciudad esté aceptablemente regida. Pero eso es solamente posibilidad
remota en la cual no podemos justificadamente confiar; Unicamente en la ciu-
dad donde la educacion sea conscientemente asumida para la formacion del
ciudadano cabe esperar ciudadanosy ciudad virtuosos.

Laeducacién en la ciudad estara dirigida hacia la formacion de las clases que
han de cumplir las funciones superiores, gobernantesy auxiliares, en las que se
encuentran las almas por natural eza filosoficas. Las otras a mas no pueden ser
objeto de esa educacion, que es precisamente la educacion propiade filsofo,
laque corresponde a su naturaleza. L as otras amas, simplemente, no son aptas
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paralaeducacion filosofica. No basta sin embargo la predisposicion naturd; la
educacion exige seguir através de largo y sostenido esfuerzo la predisposicion,
la cual puede facilmente descaminarse y producir cualquier cosa distinta del
fildsofo. Y aln siguiendo la naturd tendencia, y con @ maximo y sostenido
esfuerzo posible, no todas las amas naturamente dotadas pueden redlizarse
como filésofos. S6lo unas pocas, las més atamente dotadas, |legaran alapleni-
tud del conocimiento y a gercer las més dtas funciones de gobernantes.

L aeducacion conscientemente planificaday dirigida tendra entonces como obje-
to d dmafilosifica Trasd continuo cultivo, de entre las dmas fil osdficas han de
surgir como méaximo logro los filésofos gobernantes. Pero dirigida d dma, la
educacion no descuida la educacion corpord; por € contrario, insste en una
congtante gplicacion a mejoramiento del cuerpo. Ello porque para d dma no
resultaindiferente € estado del cuerpo en que sedoja Delaestadiadel dmaen
e cuerpo resulta un constante intercambio de influencias, donde & ama bien
templada es més capaz de gobernar a cuerpo que d alma md templada, y €
cuerpo mejor formado y més sano puede ser mejor regido, y puede asi facilitar la
funcion del dma, que @ cuerpo descuidado y enfermo. Por eso se dice que la
educacion corpora no tiene por objeto a cuerpo por s mismo, como o seriaend
caso del entrenamiento de los atletas de competencia, sino € ama: esen funcion
ddl amaquetratade megorarse e cuerpo. En @ programa de estudios, por tanto,
ha de atenderse d mejoramiento del cuerpo por medio ddl gercicio gimnagtico y
una adecuada aimentacion; luego, por o que respecta directamente ala forma-
cion del dmay sin desatender d cuerpo, alaformacion musicd, correspondiente
a edudio tanto de todo lo literario, como de lo que hoy llamamaos propiamente
musicd: la gecucion de ingrumentos, la danzay € canto. A continuacion, €
estudio de las ciencias, especidmente de las mateméticas, y findmente, de la
ciencia propia del filosofo, ciencialamés dtay en visa de la cud se ha hecho
toda previa preparacion, la cienciadd bien o didéctica

Ladiaéctica, ciencia del bien, ciencia suprema, se propone conducir a ama
del filésofo ala contemplacion de las ideas arquetipicas, y en especia alaidea
suprema, laidea de bien o de lo bueno. Con la cienciadiaéctica, la Republica
destaca una concepcion distinta a la sostenida en e Fedon con respecto ala
posibilidad del conocimiento de las ideas Unicas y eternas. En € Feddn se
sostenia que @ conocimiento de esas ideas exigia como condicion indispensa-
ble, ademas de la aplicacion del filésofo alavida filosifica, la separacion defi-
nitivadel cuerpoy & ama, esdecir, lamuerte del filosofo. Ahorase planteaque
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e cultivo de la filosofia, que culmina en € dominio de la ciencia didéctica,
habilitad filésofo parala contemplacion de las ideas todavia en vida. Lacondi-

cién requeridaes € largo proceso de adecuada formacion del alma, formacion
gue consiste en € desarrollo de la capacidad fil osfica de observar, elevandose
desde lo sensorial hastalo puramente intelectual. Este proceso nos o muestra
Platon por medio de una analogia entre los objetos del conocimiento y € cono-

cimiento mismo, g emplificandolaen laadegoria de lalinea contenidaen d libro
V1 delaRepublica. Unalineadivididade maneradesigual en dospartesrepre-
senta en una de €ellas los objetos sensibles, y en la otra los objetos idedes.
Divididas luego cada unadelas partes segin lamisma proporcion delaprimera
divisién, obtendriamos cuatro secciones que representarian segiin secuencia
las imégenes de los objetos sensibles, los objetos sensibles mismos, |os objetos
idedles de las digtinta ciencias mateméticas, y finamente, las ideas A estas
cuatro clases de objetos representados en la linea corresponden cuatro formas
y niveles de «conocimiento», aungque en propiedad solo puede [lamarse conoci-

miento a cuarto nivel, y los demas sdlo por anaogia pueden denominarse asi.

Estos cuatro niveles son: € conocimiento de la representaci on de objetos sensi-

bles, & conocimiento de los objetos sensibles, € conocimiento de larepresenta-
cion de idess, y finalmente, e conocimiento de ideas. ASmismo representan
grados de redlidad y verdad en relacion con e verdadero ser de los objetos, €
cual seencuentraen lasideas, siendo los otros niveles de redidad participantes
delasidess, y en cuanto tales, grados de apariencia: Si alasideas corresponde
el maximo grado deredidad, alasimagenes de |os objetos sensibles correspon-

de e menor. También corresponde a cada grado de realidad un cierto grado en
e «conocimiento». A la primera seccion resultante del primer corte, la de los
objetos sensibles, corresponde unaformaimperfecta de conocimiento, la «doxa»
u opinion; alasegunda, unaformade mayor perfeccion, la «episteme» o cono-

cimiento cientifico. De acuerdo con la segunda divison de lalines, ladoxay la
episteme se subdividirian a su vez cada una en dos partes que indicarian
subdivisiones de las formas de conocimiento. En la subdivison de la «doxa»
encontramos, en primer lugar, la conjetura o «eikasia», forma de «conocer las
iméagenes de los objetos visibles; luego la creencia, «pigtis», forma de conocer
los objetos visibles mismos. En lasubdivision de la «episteme», en primer lugar,
lainteigenciacientifica, «dianoia», que contiene las representaci ones que cons-
tituyen las ciencias mateméticas; luego, larazdn filosofica, «noesis», o conoci-

miento dialéctico, que tiene por objeto lasideas, y € bien como idea suprema.
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Laadegoriadelalinea, por medio delacud setrata de representar los ditintos
niveles de objetosy los distintos niveles de conocimiento, viene a resultar tam-
bién una manera de representar distintos niveles de relacion del dma con los
objetos, desde lasimple y més deficiente percepcidn de |os objetos sensoriaes,
hastala més ata comunicacion intelectual con lasideas. Estos niveles derela
cion del dma se encuentran en principio de manera potencid; potenciaidad
que es precisamente la naturaleza de cada alma. El acto de actuaizacion delas
potencias en las amas no fil osdficas, no presenta problemas. A todo hombre es
dada la capacidad de conocimiento de los objetos sensibles y sus imagenes
sensibles; la capacidad de conocer ideas e iméagenes de ideas silo es dada a
hombre de naturaleza filosofica, es decir, d alma filosdfica. Parala naturaleza
no filostfica la relacién con los objetos no requiere de esfuerzos especiaes,
pero para la natural eza fil osofica es necesaria la educacion que provee lafilo-
sofiag, y es por dlo lafilosofia conductora del adma hacia €l conocimiento més
alto. Lalinea representaria entonces los estadios del alma en su camino hacia
las ideas, camino que se representa como un elevarse del ama desde la més
imperfecta percepcién de objetos hasta la mas perfecta contemplacién de su
verdadero ser, elevarse que describe Platon por medio de la aegoria de la
cavernaen € principio del libro VIl de la Republica.

Enlos didogos Feddn y la Republica nos es dado encontrar cudl debe ser la
conducta del filésofo. En € primero se nos presenta d fil6sofo en trance de
tomar decisiones acordes con o que es la prédicafilosofica; se nos presentala
filosofia como un pensamiento de consecuencias préacticas inmediatas en la
vidade filésofo, como unaregla de vida, regla que se nos muestra plenamente
exigente en € Ultimo y definitivo acto vitd, la muerte. Es en € acto de morir
donde € filésofo ha de mostrar la necesaria consecuencia que ha de tener €
guehacer del filésofo con la que ha sido su filosofia. Si se cree que lafilosofia
es una practicade separacion del cuerpoy e amacon € propésito de que ésta,
libre de las exigencias del cuerpo, pueda comunicarse con las ideas
paradigméticas, no debe temer @ filésofo a la muerte, sino por e contrario
aceptarla de buen grado, pues no es la muerte més que una definitiva separa-
cion de cuerpoy dma, y por tanto la posibilidad de que € ama, inmortal como
es, se comunique a fin'y para siempre con |os objetos de su preocupacion. En
la Republica, encontramos que eslajusticialavirtud propiadel hombrey dela
ciudad, y que por tanto no puede haber ciudad plenani hombre pleno s no esta
endloslajudticia. Lajusticia, tanto en € hombre como enlaciudad, consisteen
gue las partes que componen a cada cual cumplan con las funciones para las
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cuales estén naturamente predeterminadas. que lo gobernante gobierne y lo
gobernado obedezca.

En d Timeo, Ultimo de la serie de libros que nos proponemos estudiar, € autor
retoma | os temas de especulacidn que en primer lugar atrgjeron alos primeros
filosofos griegos, € estudio de los origenes del mundo, y especiamente, los
referidos ala cosmogonia, d origen del dmay d desarrollo del principio teol 6-
gico. A este Ultimo tema corresponde € mas original desarrollo en @ pensa-
miento platénico. S en los fil6sofos anteriores | 0s principios generadores de las
cosas se presentaban como fuerzas inmanentes, presentes en ellas mismas; y
S de esos principios presentes en | as cosas derivaron un principio de necesidad
delaproduccion del mundo y de las cosas, no se habia especulado alin sobre la
actualidad del principio. El principio generador platonico seraunaespecia enti-
dad lacua esllamada de muchas maneras, pero esvalido destacar |os nombres
de Dios, lo divino y € demiurgo. Ella va a quedar extrafiamente emparentada
con los antiguos dioses del pantedn griego, en cuanto que € carécter de su
accion se derivade un acto de voluntad: € dios creau ordena el mundo porque
asi o desea. Sin embargo, este acto voluntario del dios platonico tendratambién
unafundamental peculiaridad; ese acto voluntario suyo estairremediablemente
sometido a la necesidad, a la necesidad 16gica que se deriva de la naturaleza
misma de lo divino, y que podemos sintetizar de momento diciendo que a lo
divino sdlo le corresponde hacer 1o bueno. A los antiguos dioses caracterizaba
mas bien € acto caprichoso atribuido aellos a parecer a partir de la aparente-
mente caprichosa conducta humana, y junto con esa conducta, también € as-
pecto corporal humano o animal. Entonces, s bien Platdn niega a su dios lo
caprichoso y laforma corpora de lo humano, no le niega la voluntad, y asi, €
mundo viene a quedar congtituido por una decisién divinay lo divino, no ya
como adjetivo, deviene en principio.

El Timeo vendrda mostrar entonces como se despliegala voluntad divina para
ordenar € caosa partir delo cua adviene @ orden que llamamos mundo. Mos-
trara asmismo que € acto voluntario, precisamente por voluntario, es un acto
gue puede 0 no ocurrir, pero que unavez decidido € diosadar orden a caosno
es d libre para dar un orden cuaquiera. La libertad divina se ve limitada por
previas condiciones necesarias. Por una parte, la esenciadivinamisma, quelo
obliga a hacer sdlo lo bueno; por otra, laidea misma, eterna e invariable, que
congtituye & modelo del mundo sensible que se origina. Asi quedan unidas la
bondad esencia delo divino y labondad del modelo sobre € cual construye €l
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mundo. Labondad es d carécter distintivo delo perfectoy delo intdigible, por
ello los objetos inteligibles estan regidos por laideade bien, y € bien, idéntico a
lo inteligible; por eso, a querer € dios traer a orden @ caos, y querer, por
imperio de su propia esencia, hacerlo bueno, se propuso hacerlo intdligible.
Pero intdligible y sensible son determinaciones contradictorias, por |0 que para
unirlos en uno es necesaria una instancia de mediacion. Esa instancia de me-
diacion, que permite hacer intdigible lo sensible, esel ama

Pero e amano esalgo delo que previamente disponga e demiurgo, por o cual
esimperioso que sea €llatambién un objeto producido. Detal modo € demiurgo
se ve precisado a producir € ama del mundo como condicion necesaria de la
llegada a ser dd mismo y de su inteligibilidad. Por ella viene a ser  mundo
animado, un ente viviente, d modo de un animd. Siendo & dma unainstancia
de mediacion, ella debera contener partes iguales de aquellos elementos entre
los cuales es mediadora. El dios ha de tomar entonces como componentes
partes de lo intdligible y partes de lo cadtico, es decir, partes de lo idéntico y
partes delo no idéntico, y los unira por fuerza, puesto que por propia naturaeza
no podrian unirse lo idéntico con lo no idéntico. De tal manera e amaviene a
ser unatercera esencia, esenciade lo idéntico y lo no idéntico, esencia media-
dora que hace posible la presenciade lo inteligible en lo no inteligible.

Esentonces e mundo unasuerte de anima compuesto de cuerpoy dma, unidos
mediante lazos de necesidad. Llamamaos mundo atodo lo visble, lo cdestey o
terrestre. Hay entre lo celeste y lo terrestre una fundamental diferencia. Lo ce-
leste corresponde alo no corruptible, alos movimientos regulares y perfectos de
entidades divinas producidas y por dlo sensibles. A o terrestre corresponde |0
corruptible, y entre dlo, € hombre y los demés animaes, también producidos
como entesvivientesy, como taes, dotados también de dma. El Timeo exponela
produccién del mundo, de su cuerpo y de su dma, pero también laformacidn de
las digtintas entidades vivientes, de sus respectivos cuerpos y dmas, destacando
especiamente la produccion del hombre, y como problema particularmente im-
portante, € de su ama. Ciertamente es un tratado de cosmologia en € cud se
trata de dar cuentadel origen y congtitucién del mundo fisico ala manerade los
primeros fildsofos, pero también, como parte de ese mundo fisico, delas peculia-
ridades del comportamiento humano, basandose en |o que condtituye la singulari-
dad dd hombre, su dma. Trata de la construccion del cuerpo y del ama, de las
partes respectivas de ellos, de sus relaciones, destacandose la relacion de gober-
nante a gobernado entre almay cuerpo, and ogaalaque se presentaen laciudad
entre los grupos sociales componentes de la
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